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Resumo

O movimento priscilianista foi considerado peltodoxia nicena uma heresia, e
esteve vinculado em sua origem a pregacédo de gmdbiamado Prisciliano. Segundo a
historiografia, ele era de origem galaico-romang@yavinha de uma familia nobre e
abastada, o que lhe permitiu alcancar um alto nitelectual. Sua pratica religiosa
pessoal se caracterizava pelo ascetismo, com grafngiéias, jejuns, e pouca vontade

de possuir e usufruir bens materiais.

Esse retrato semelhante a de um chefe de eslosiéfita logo atraiu discipulos.
Se inicialmente este movimento constituiu-se deguapo de religiosos que com seu
ascetismo se opunha ao modo de vida pouco asdétiepiscopado regional, em pouco
tempo, no entanto, passou a alcancar um grupo a@igiarios provavelmente na
Bética. Com a condenagdo a morte de Prisciliarxjl® de seus discipulos, em 384-
385, ao contrario do que pretendiam seus acusadmm®vimento priscilianista ndo
desapareceu, chegando mesmo a ganhar mais adeptespalhar-se, agora, entre as

camadas mais populares do noroeste da Peninstilzlhé século VI.

Esta tese tem por objetivo principal compreendeelementos envolvidos no
enfrentamento a este movimento religioso pelasridafies religiosas e politicas em
dois periodos distintos. O primeiro foi no séculp homento no qual este movimento
surge; o segundo foi no século VI, periodo no guatiiscilianismo se difundiu no reino
suevo com a incorporacdo de expressodes religiag@stanes, tidas pela ortodoxia
nicena como paganismos e supersticbes. Para tantisamos a documentacdo
referente aos dois periodos citados a luz da mieidoda Histéria Comparada e da

perspectiva sociolégica da teoria @asnposde Pierre Bourdieu.



Abstract

Considered by the Nicene orthodoxy as a heresy, pfiscilianism had its
origins connected with the preaching of a laymamad Priscillian. According the
historiography, he was a Galician origin, and hesmaorn in a noble and wealthy
family, which allowed him to achieve a high intelieal level. His personal religious
practice was characterized by asceticism, with ¢éawigils, fastings, and a little desire

of owning or enjoying material goods.

If this movement initially consisted of a groupreligious people, which their
asceticism was opposed to the not so ascetic whig af the regional episcopate, in a
short time, however, the movement reached a grbigndowners probably in the Betic
region. With the sentencing to death of Priscilliam 384-385, contrary to what his
accusers wanted the priscilianist movement hasdiszstppeared, and even gain more
supporters, spreading among the most popular ckssk northwestern Iberian

Peninsula .

This thesis was aimed to understand the elementdvied in the confronting
this religious movement by religious and politiealthorities in two distinct periods:
firstly, in the fourth century, at which this mowam emerged; secondly, in the sixth
century, during which the priscilianism expanded thee suevi kingdom with the
incorporation of local religious expressions, takdryy the Nicene orthodoxy as
paganism and superstition . To this end, we analyeedocumentation concerning the
two periods mentioned in light of the methodolo§yComparative History and the
sociological perspective of field theory of PieBeurdieu.



Résumé

Considéré par I'orthodoxie Nicée comme une hérdsigriscilianism a eu ses
origines liées a la prédication d'un laic nomméseillien. Selon ['historiographie,
d'origine galicienne, il est né dans une famillebleo et riche, qui lui a permis
d'atteindre un niveau intellectuel élevé. Sa pnaigreligieuse personnelle a été
marquée par l'ascétisme, avec de grandes veilldes, jelnes, et si peu désir de
posséder ou de jouir des biens matériels.

Si ce mouvement était initialement composé d'onmg de religieuses, qui leur
ascétisme était opposé a la vie peu ascétiguedistopat régional, dans un court laps
de temps, cependant, le mouvement a atteint unpgrale propriétaires fonciers
probablement dans la région de Bétique. Avec ladaomation a mort de Priscillien,
en 384-385, contrairement a ce que ses accusatgordaient, le mouvement
priscilianist n'a pas disparu, en réalité, il a mémagné plus de partisans et il s'a

répandu parmi les classes les plus populaires dd-ooest de la Péninsule Ibérique .

Cette thése vise a comprendre les éléments inggliglans l'attaque a ce
mouvement religieux par les autorités religieuséspelitiques en deux périodes
distinctes: au début, au quatrieme siécle, a lalgu&boque ce mouvement a émergé; et
a un deuxieme moment, au sixieme siecle, au cautaqiielle le priscilianism élargi
dans le royaume de Sueves avec l'incorporation edg@sessions religieuses locales,
classifié par I'orthodoxie Nicée comme paganismia etuperstition. A cette fin, nous
analysons la documentation concernant les dewogdés mentionnées a la lumiere de
la méthodologie de I'histoire comparée et la pecsipe sociologique de la théorie des

champs de Pierre Bourdieu .
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Apresentacéo

Nossa tese foi dividida em quatro capitulos. Nanpiio, que chamamos de
apresentando a pesquisa, foram contemplados ostespeferentes a trajetoria de
nosso estudo. Buscamos tracar o caminho que pemoosrdesde o momento inicial de
interesse por nosso objeto, o priscilianismo; besma a historiografia que nos

proporcionou suporte ao longo de nosso trabalho.

Neste capitulo igualmente explicitamos nossa prodliea, o arcabouco tedrico-
metodoldgico que fundamentou nossas analises, também os eixos de analise: o
episcopado, ortodoxia/heterodoxia e concilios. Aindste item foram expostas nossas
hipoteses e objetivos, tanto quanto foram descrtospresentados os documentos

selecionados para analise.

O segundo capitulo foi dedicado ao estudo do mawvin@riscilianista no
século 1V, com enfoque nas dindmicas das relacéepoder estabelecidas entre os
agentes das esferas politica e religiosa. Verifmassim, como o enfrentamento ao
priscilianismo mostrou-se como sinal de uma terg@® surgiu a partir de disputas
dentro da instancia religiosa (hierarquia eclesidst mas que teve um papel
fundamental como ferramenta de legitimacdo politica imperadores romanos como
no caso de Graciano, Teoddsio e Magno Maximo ncatimpgRomano no século IV e

inicio do quinto século.

O capitulo seguinte, o terceiro, foi dedicado alismé&do priscilianismo no
século VI a luz de dois processos sincronicos,b&rsa reorganizacdo da ortodoxia
eclesiastica no noroeste peninsular, concomitamtameao fortalecimento e
consolidacdo da Monarquia sueva na regido. Parto,tdoram primeiramente
contemplados aspectos referentes ao impacto dadheps suevos na regidao no século

V, com a subsequente desorganizacao da hierargugaeja.

Neste item ainda foram analisados o papel do gmestogalaico ao longo do
século VI que contribuiu no sentido da reorganiaae&lesiastica, bem como a
aproximacao entre esta hierarquia e a Monarquigasuigtiscamos assim compreender
em gque medida o combate ao movimento priscilianmgguele periodo, foi chave para
0 sucesso dos processos acima referidos, na medidgue a unidade religiosa em

torno das concepcdes da ortodoxia favorecia tangéemtralizacdo do poder politico.
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O ultimo capitulo foi o ponto de convergéncia desilises elaboradas nos
capitulos anteriores. Buscamos a partir do cotajamde nossas reflexdes preliminares,
compreender as confluéncias e distanciamentos rpessenos processos de
enfrentamento e combate empreendidos por agensesadmpos religioso e politico ao

movimento priscilianista nos dois periodos anabtisad

Por fim, apresentamos nossas conclusdes finaisaadas etapas desenvolvidas

ao longo de nossa pesquisa.
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CAPITULO I: APRESENTANDO A PESQUISA
1.1. Heresia, priscilianismo e poder politico

Nossa tese de doutoramento teve origem no inteepede tema das dissidéncias
cristds medievaib, assunto de um dos cursos que ministramos comecess@ia
substituta da Universidade Federal do Rio de Jareé dezembro de 2008. Em nossa
dissertacdo de mestrado sobre o movimento religgse ficou conhecido pela
historiografia como priscilianismo, verificamosmaportancia do viés comparativo para
compreendermos as especificidades das relacoesdee @stabelecidas entre os varios
agentes dos campos religioso e politico, suas tatiies e seus desdobramentos para o

vigor do movimento no século VI.

Interessou-nos agora, compreender as circunstaanisolvidas no combate ao
priscilianismo em dois momentos cruciais da trajet@o movimento: o primeiro
refere-se ao seu surgimento no século IV e os dema@ntos da execucdo de seu
precursor Prisciliano, e o segundo insere-se naténdio reino suevo no século VI,
periodo no qual as acdes articuladas entre a Moi@asgieva e 0 episcopado galaico,

encabecado por Martinho de Braga, buscaram erramljgascilianismd

Optamos pela comparacdo dos processos de comhmtenavimento
priscilianista nos séculos IV e VI e ndo por unmdlige continua que abarcasse 0
periodo dos trés séculos (IV ao VI). Nossa escqlistifica-se a partir de dois
pressupostos. O primeiro da-se em virtude de nbkagdo a histéria comparada,
justificada ao longo deste capitulo. O segundoasariespecificidade do contexto
politico e religioso da Peninsula Ibérica ao lodgdodo o século V, periodo no qual a
chegada dos grupos germéanicos contribuiu para @sesttuturagéo das instancias dos
camposreligioso e politico que sdo nossos principai®$ode analise. Destacariamos
ainda proépria divergéncia dentro do episcopadoesqbais acées deveriam ser tomadas

frente as heterodoxias no século V.

! A escolha pelo termo dissidéncia crista se dé @miatatacdo de que nos periodos tratados (séteo |
VI) o cristianismo e a Igreja como instituicdo estin um processo de construcdo do corpo litargico-
doutrinal e que ortodoxia e heterodoxia sao froasedinda muito ténues e moéveis.

% Sobre as relacées de poder e o os limites impasig®ja no combate as dissidéncias naquele moment
ver UBRIC RABANEDA, Purificacion. Los Limites debpler: Iglesia y disidencia religiosa en el siglo V
hispanoStudia Historica: Historia Antiguan. 24, p. 221-236, 2006.
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Dentro da perspectiva comparativa, propomos assmo®bjeto, a comparagao entre o
priscilianismo no século IV e VI, como forma de tduirmos para uma melhor
compreensao dos elementos presentes tanto no nwmergeu surgimento como 0s
fatores que levaram ao seu enfrentamento nos dawisdos que se encontram em
analise. Nosso objetivo central foi avaliar a imi@ocia do combate a heterodoxia como
uma estratégia para o fortalecimento e consolidagépoder politico e religioso nos

séculos IV e VI.

O priscilianismo foi condenado e considerado fevéela Igrejd A questdo
das heresias nasceu junto com o cristianiSrAoheterogeneidade dos movimentos
considerados heréticos ao longo do periodo medsmmabre causou dificuldades aos
eclesiasticos na formulacdo de um conceito acezste dendbmend-daeresisque para
0S gregos significava escolha, "partido tomado”,amda um aspecto particular da
"verdade", passou no cristianismo a apresentaos® ciegacao da verdade original e
aceita, ou como pregacao de um Evangelho difedageele pregado pelas autoridades

apostdlicas.

As origens das heresias encontram-se nas diveagémoutrinais que se
estabeleceram no proprio seio do cristianismo emsigdo a um pensamento
eclesiastico que obtivera o sucesso em se fazaidesar ortodoxo, que por sua vez
seria um pensamento que pretensamente derivaiGrisk® de seus apostolos. Como
afirma José D' Assuncao Barros, no ambito das lasrde mundo antigo da Alta Idade
Média, estas eram marcadas pelo carater essenctalteeldgico. O que era comum a
todos os casos é que "hereges"” e "ortodoxos"seagpeeitaram serem o0s verdadeiros
defensores da verdade da fé. O que distingue uroutto € quem dentro de uma

determinada relacdo de poder, tem o poder de némé&ac

® Este termo utilizado pela hierarquia eclesiastieae ser compreendido como relacional, visto que os
“hereges” com certeza ndo se percebiam desta forma.

* Fernandez lembra que a origem da palavra hemshmeresissurge na Primeira Epistola de Paulo aos
Corintios, na qual o apéstolo teria afirmado a ssidade da existéncia de heresias entre os cridtdos
Corintios 11: 18-19). FERNANDEZ MITRE, Emilio. Clisnismo Medieval y herejicClio & Crimen
Revista del Centro de Historia del Crimen de Ducang 1, p. 22-41, 2004. p. 26.

® FRANGIOTTI, RoqueHistéria das heresias — (séculos | a Vo Paulo: Paulus, 1995. p.6.

® BARROS, José D'AssuncaBapas, Imperadores e Hereges na Idade Mé@itrépolis: Vozes, 2012.

p. 55.



16

George Duby chama a atencao para o fato de qoehtrético torna-se tal por
decisdo das autoridades ortodoxas. Ele é, antegldee com frequéncia assim sempre,

um herético aos olhos dos outrbs.

No caso de nosso foco de pesquisa, o priscilianigmderiamos ainda pensar
em como as heresias sdo construces elaboradakéendade, também podem ser
compreendidas como invencgdes. Jean Pierre Weissacaatencéo para o fato de que
0s priscilianistas, rigorosos ascetas, foram toagor seus adversarios como
maniqueus de uma maneira sumaria e pouco convenc&m suas palavras: "Os
eruditos discutem até hoje para saber se o pasisEino foi uma heresia. Assim, uma
das formas de "inventar uma heresia" é confundimaie heresia, dissidéncia e doutrina

alterada.®

Desde o seu nascimento, o cristianismo esteveidosem disputas que iam da
concorréncia com outras religides a lutas intequascontribuiram para a construcao de
seu conjunto de doutrinas e dogmas. Por meio deplesns processos de debate
interno, ou ainda por meio da simples imposicad@baa por triunfar um corpo
doutrinal dotado de certa homogeneidade que defmioomo ortodoxia nicena. Esta
poderia ser entendida, na perspectiva eclesiasticap uma reta opinido em oposicéo
ao erro’ Assim, destacamos a contribuicdo dialética darbeeia para a construcéo

da ortodoxia.

A partir do século IV e da oficializacdo do casismo como religido do
Império Romano, a histéria da heresia esteve imiemde ligada a do Estado. As acdes
da Igreja e do Império que visavam a consolidagiidteresses da coletividade em

torno dasacrosancta ecclesiae catholiaaabaram por definir a heresia como um crime

" DUBY, George. “Heresias e Sociedades na Europdn@isstrial, séculos XI-XVIII”.Idade Média —
idade dos homens§ao Paulo: Companhia das Letras, 1989. p.177.

8 WEISS, Jean Pierre. O método polémico de Agostimh@ontra FaustumIn: ZERNER, Monique.
(org). Inventar a heresia? Discursos polémicos @eges antes da Inquisicdo. Campinas/Sdo Paulo:
Unicamp, 2009. p. 15-38. p. 17.

® FERNANDEZ MITRE, Emilio.Ortodoxia y Herejia: Entre Antigiiedad y el Mediettadrid: Catreda,
2003. p. 19.
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contra a ordem romarti.passou a significar uma divergéncia doutrinal gimpdo
século IV, com Tertuliand:

Considerado pela ortodoxia eclesiastica como leerpesto que se distanciava
dos dogmas estabelecidos pela ortodoxia nitenanovimento priscilianista teve sua

origem vinculada a figura de Prisciliano.

Inicialmente este movimento constituiu-se de ummpgrde religiosos que por
meio de seu rigor moral se opunha ao modo de vide@ ascético do episcopado
regional, em pouco tempo, no entanto, passou i sitrgpatizantes da elite proprietaria
de terras da regido da Béti¢aA historiografia aponta para duas fases distiptlas
quais passou o priscilianismo: uma primeira fas® eolideranca de Prisciliano - na
qual a doutrina ndo se afastava em demasia dao@rtodicena - e uma fase posterior,
na qual muitas praticas definidas pela hierarqdies#stica como”pagas” foram aos
poucos sendo incorporadas, dando-lhe uma configaragcentuadamente mais

heterodoxa.

Prisciliano conseguiu atrair a adesao de vaigsob dentro da Peninsula, como
Instancio e Salviano, ao seu ideal ascético e anselacdo de promover uma reforma
moral do clero. Logo apds o Concilio de Zarago&0)3mesmo tendo contra si as
acusacles de que seu ascetismo fugia as deteresndgeste Concilio, e assim perto de

ser considerado como herético, Prisciliano asceadéispado de Avila em 381.

A historia de Prisciliano tomou um novo rumo cordestituicdo do Imperador
romano Graciano. Este havia perdido seu prestigito jao exército romano devido a
preferéncia que manifestava por sua guarda pridadtbarbaros” alano$. Em 383,

enquanto Graciano combatia em Raetia (atual Suiga)militar de nome Magno

19 ESCRIBANO Pano, Maria V. Op. cit., p. 154.

' ESCRIBANO Pano, Maria V. Herejia y Poder en el\&. In: CANDAU, José Maria, GASGO,
Fernando e RAMIREZ DE VERGER, Antonio (EdsQonversion de Romadadrid: Clasicas, 1990. p.
151.

12 Segundo o historiador Henry Chadwick, as primeneferéncias as heresias na peninsula Ibérica
aparecem no Concilio de Elvira no inicio do sédMo Contudo, o autor destaca que nao existem
descricdes sobre a natureza dessas heresias. CHMOWHenry Prisciliano de Avila: Ocultismo y
poderes carismaticos en la Iglesia primititdadrid: Espasa-Calpe, 1978. p. 22.

13 GARCIA VILLOSLADA, Ricardo. Historia de La Iglesia en Espafia. La Iglesia en éBspafia
romana e visigoda (siglos I-V)lIMadrid, BAC, 1979. v. 1. 1979. p. 237.

14 Cabe destacar que tais praticas foram conside@as pagds dentro da perspectiva da Igreja que
caracterizava assim as praticas religiosas na@isris

> GONZALEZ, Teodoro. El Monacato. In: GARCIA VILLOSIDA Ricardo (org.). Op. cit., p. 614.

6 CHADWICK, H. Op.cit. p 67.
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Clemente Maximo, comandante do exército de origespahnica, tomou o poder.
Graciano foi entdo assassinado por um comandartavagaria de Maximo.

Magno Maximo, como cristdo ortodoxo, buscou at@ra si o apoio de
membros da hierarquia eclesiastica, e percebeulganento de Prisciliano uma forma
de cooptar o apoio da ortodoxia da Igreja. As ast@cusacdes de maniqueismo contra
Prisciliano foram retomadas, acrescidas de outtasjo a de estudar doutrinas
obscenas, de reunir-se secretamente com mulhereisea e de fazer ora¢des despido.
Ele juntamente com outros bispos priscilianistamrfo julgados, primeiramente, no

sinodo episcopal de Bordéus, no qual Instanciodbidenado e depostd.

Prisciliano recusou-se a ser julgado pelo sinaagecorreu diretamente ao
Imperador Maximo. O Imperador ordenou que Prisoil@nseus seguidores fossem
levados a Tréveris a fim de serem julgados em uinurtal secular. Mesmo tendo
apelado para que o julgamento fosse transferide paegido ddlispanig Prisciliano
foi julgado em Tréveris e condenado a morte comedeeem 385-86. Ele, juntamente
com alguns de seus seguidores - entre estes unm@mubram decapitados, enquanto

outros bispos perderam suas sedes e foram exiadospério.

A morte de Prisciliano n&o significou de maneidguma o fim deste
movimento. Segundo Manuel Sotomayor, provavelmeni&o de Prisciliano ter sido
enterrado na regido da Galiza tenha contribuidalgiema forma para que ele acabasse
sendo considerado como martir, e assim, seus nesidais passassem a ser venerados
na regido. As atas do Concilio de Toledo | do 4@ evidenciam a preocupacdo das
autoridades eclesiasticas em tentar por fim am® @ulPrisciliano, e caracterizar quais

seriam os erros da sua doutritfa.

Embora a sentenca do concilio de Toledo | detesse a deposi¢cdo de bispos
e clérigos, seguidores de Prisciliano, na cond@dereges, Cabrera afirma que a
Galiza acabou por firmar-se como um refGgio parapdscilianistas® Os que

abandonaram o movimento priscilianista no finalsdoulo 1V foram os membros de

' CABRERA, J.Estudio sobre el Priscilianismo en la Galiza AntigiGranada: Universidade de
Granada, 1983. Tese de Doutorado. p. 47.

8 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. | Concilio de Toledo (400)1§-33.

19 CABRERA, J. Op. cit p. 118-131
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uma elite mais culta e romanizada; e em contra@adi movimento ganhou um perfil

ruralizado, espalhando-se assim entre os campodasegiao da Galiza.

A chegada dos suevos a Galiza favoreceu a despagan da ortodoxia crista,
contribuindo, dessa forma, ao recrudescimento destzepriscilianista. A dificuldade
na realizacdo de concilios € apontada pelo Chadeocko uma das consequéncias
dessa desestruturagioContudo, como lembra ainda o autor, essa situaoiteria
mudancas em meados do século VI, com a segundarsdovdos suevos a ortodoxia

da Igreja®*

A segunda conversdo dos suevos em torno de 586idioi com a chegada a
Galiza de Martinho. Este clérigo nasceu na partental do Império Romano, na
Panodnia, e logo apos sua chegada a Galiza fundmsteiro de Dume. Como abade de
Dume, Martinho promoveu uma reorganizacao dos mostda regido, consagrando-se
pelo combate ao priscilianismo. Segundo Prietodeles momento de sua chegada,
Martinho deixou claro que dentre suas principaisopupacdes estava inserido o
combate a esta heresfa.Martinho, ainda bispo de Dume, esteve presenésligiu as
atas do | Concilio de BragaEste concilio foi realizado em 561 com a presefecaito

bispos e foi convocado pelo monarca suevo Ariamiro.

Nas atas do | Concilio de Braga, realizado em &8dontram-se dezessete
artigos redigidos exclusivamente para o combathedasia priscilianista. Por ocasiao
do Il Concilio de Braga em 572, Martinho ja se &manmetropolitano de Braga. Na
abertura das atas do Il Concilio de Braga, Martimhe presidia o concilio, procurou
evidenciar a consolidagdo damporeligioso, supostamente decorrente do sucesso das
acOes contra 0 movimento em consequéncia das aldes do | bracarense, afirmando
que naquele momento ndo existiam mais problemaxioeldos a fé na regido.

Embora, os canones das atas deste concilio sejaictar@zados com disciplinares, em

20 CHADWICK, H. Op. cit. p. 20.

2 |dem. p. 14.

2 PRIETO PRIETO, A. El Marco Politico de los Conz#liBracarenses | y Il. XIV Semana Internacional
de Direito Candnico. O Concilio de Braga e a fungadegislacéo Particular da Igreja, 14, Braga5197
In: Atas...1975. p. 85.

23 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. | Concilio de Braga (561)69-77.
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tais atas constatamos a presenca de artigos aafiipnistas, o que pée em questéo a
afirmativa do bispo de Bragd'

1.2. Problemética e historiografia

Até meados do século XIX, os trabalhos sobre asheerpriscilianista tinham
como objetivo principal apresentar Prisciliano assseguidores como participantes de
uma seita gnostica ocultista, derivada do maniguziObras como a de Marcelino
Menéndez Pelayd, embora buscassem compreender este movimento &dsz
reflexdes de Agostinho, Jerbnimo, Sulpicio Severnire outros, acabavam por
reproduzir as concepc¢bes da hierarquia eclesidstieglieval, interpretando o

priscilianismo como um movimento herético, e seaskim, pernicioso.

Os estudos sobre o priscilianismo ganharam nawo®s com a divulgacdo dos
escritos encontrados na biblioteca de Wirzburg &m do século XIX. Os onze
tratados publicados pelo bavaro G. Shepps consistim documentos de contelddo
apologético e homilétict. Cabe destacar que estes Tratados ainda n&o fovandea
estudos mais aprofundados e que sao de fundamempaktancia no sentido de

comparar o discurso oficial da Igreja ao discursaipzido pelos acusados de hereSia.

A partir das primeiras décadas do século XX suogitia corrente que buscou,
nos tratados, elementos que reabilitassem a figera@risciliano. Ao contrario de
Menéndez Pelayo, estes historiadores procuravarprowar sua ortodoxia por meio da
andlise dos escritos que lhe foram atribuidos. iDatdsta corrente, temos o trabalho de
E. C. Babut® no qual o autor contrapds a documentacao utilizateriormente com 0s
onze tratados, com o0 objetivo de evidenciar o ear@scético-reformador do

priscilianismo.

No campo da sociologia da religido, e partindoud®ea perspectiva marxista
temos o artigo de Barbero Aguillera publicado er63l9ntituladoEl Priscilianismo:

24 A questdo acerca do vigor do movimento priscititnino século VI foi a questéo central de nossa
dissertacdo de mestrado defendida em 2005 jurfRP&HC/UFRJ.

% MENENDEZ PELAYO, M.Historia de los heterodoxos Espafiol®adrid: BAC, 1965. v. I.

% Prisciliano: tratados y canonesSEGURA RAMOS, Bartolomé (trad. y notas). Madridadibnal,
1975.

" Cabe destacar que a anélise dos tratados n&o peetemsdo de caracterizar e esmiucar as praticas e
doutrinas priscilianistas, mas entender o ponteista do autor acerca dos eventos e disputas estégue

28 BABUT E. Ch.Priscilien et le priscilianismeRaris: [s.n.], 1909.
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herejia 0 movimento social? Como o titulo sugere, o autor pretendeu compreemde
priscilianismo em relacdo a outros movimentos i@igs, buscando explica-los como
movimentos que tinham como motor as contradicfemisoe econdmicas do Baixo
Império. Ao defender a tese de que o priscilianigmmais um fendmeno social que
somente religioso, Aguillera abriu novas perspestipara o estudo deste objeto. Dentro
da mesma abordagem temos o artigo escrito no Bmaildécada de 1990, pela
historiadora Leila Rodrigues da Silva. Bviovimento Social e Contestacdo Religiosa:
As Duas Faces de uma Herestapesquisadora tracou um breve panorama acerca da
heresia. Para ela, se inicialmente este movimentwstituiu-se de um grupo de
religiosos que com seu rigor moral se opunha aoonds vida pouco ascético do
episcopado regional, em pouco tempo, no entangsopaa atrair simpatizantes de um

grupo de proprietarios provavelmente na Bética.

Na sequéncia, 0 movimento identificou-se com agn&mtos sociais menos
abastados. Para o historiador portugués José Mattosese de movimento social
relacionada ao priscilianismo s6 deveria ser levadaconsideracdo para o segundo
momento da heresia, no qual o movimento teve urat@rareminentemente mais

popular3*

Outra obra que marcou os estudos sobre o movineeaiaoda continua sendo
referéncia éPrisciliano de Avila: Ocultismo y poderes carisneét en la Iglesia
primitiva, do historiador Henry Chadwidk.O autor apresenta Prisciliano como um
laico convertido a um ideal ascético, em cuja toaie, se viu implicado a especulagbes
dualistas que lhe valeram as acusacfes de manigueuportancia do trabalho de
Chadwick reside na proposta de analisar ndo sontentdementos carismaticos dos
ensinamentos de Prisciliano, mas também o0s aspqmitiicos envolvidos no

tratamento do movimento pela hierarquia eclesiéstic

Luis Garcia Moreno no artigo em que analisa asidBscias religiosas dos
séculos V ao VIl afirma que o priscilianismo sasiaa manifestacao de dissidéncia, de

carater mais disciplinar que dogmatico, e que twurgido em decorréncia de disputas

2 BARBERO DE AGUILERA, Abilio. El Priscilianismo: lejia o movimento social ? In: BELLIDO, A.
Garcia.Conflictos y estructuras sociales en Hispania d@uri Madrid: Akal, 1977.

%0 SILVA, Leila R. Movimento Social e Contestacéo Religiosa: As DuaeBE de uma Heresi&evista
de Hist6ria, n.4: UFES, p. 87-96, 1995. p. 87.

31 MATTOSO, José (Dir.)Histéria de Portugal Lisboa: Estampa, 1993. v. I. p. 291.

%2 CHADWICK, Henry.Op. cit.
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internas pelo controle das sedes episcopdis. disputas internas para as quais chama a
atencdo o historiador espanhol ainda ndo forantiesnfemente exploradas para o
século IV, momento no qual surgiu o movimetit®ermanece assim, a lacuna em torno

dos fatores que contribuiram para o aparecimentbsgaléncia no século IV.

A historiografia espanhola entra novamente em cena os trabalhos de duas
historiadoras. A primeira € Juliana Cabrera comTese de Doutoramento publicada
em 1983, com o tituld&Estudio sobre el Priscilianismo en la Galiza Anddt Para
Cabrera, o mais importante era tentar compreentaca da expanséo e enraizamento
do priscilianismo no noroeste da Peninsula Ibériecionando-os a sobrevivéncias

indigenas, e ainda a escassa cristianizacédo daggia.

A Tese doutoral da historiadora espanhola Escrilb@armw, intituladalglesia y
Estado en el certamen priscilianista: causa ecalesy iudicium Publicumé a obra
mais relevante, a qual tivemos acesso, sobre @gsoale julgamento de Prisciliafio.
Em seu trabalho, Escribano faz uma analise minacttss elementos politicos que

culminaram na condenacéo de Prisciliano e do mavime

Mais recentemente surgiram novos trabalhos qudetgeram no estudo do
priscilianismo, evidenciando o interesse acercahddsrodoxias religiosas. Buscando
retomar a tematica da participacdo feminina nocpiasismo, com a utilizacdo de
conceitos de género, surge em 1995 o trabalho dgnid Burrus. EmMaking of a
heretic a autora buscou compreender o papel ativo dakemasd no priscilianismo, e
como a relacdo entre os sexos feminino e mascuabndribuiu para a construgao da

fronteira entre ortodoxia e heresia nos primeifmsi®s do cristianismd’

%3 GARCIA MORENO, Luis. A. Disidencia religiosa y pedepiscopal en la Espafia tardoantigua (ss. V-
VII). In: JAVIER LOMAS, Francisco et DEVIS, Freded (Ed.) De Constanino a Carlomagno.
Disidentes, Heterodoxos, Marginad@adiz: Cadiz, 1992. p. 153.

% A historiadora Margarida Simdes aponta para ategsd de que o nimero de sés episcopais na
provincia romana dd&allaecia ser realmente reduzido, poderia ter contribuidoa ggue o conflito
causado pelo priscilianismo na regido fosse maito fde questfes institucionais do que propriamente
doutrinais

% CABRERA, JulianaEstudio sobre el Priscilianismo en la Galiza AnigGranada: Universidad de
Granada, 1983.

% ESCRIBANO PANO, M. Vlglesia y Estado en el certamen priscilianista: sawecclesiae y iudicium
PublicumZaragoza: Departamiento Ciencias de la Antigliedadallagoza, 1988.

3" BURRUS, Virginia. The making of a heretic: gender, authority, and Briscillianist controversy
Berkeley: University of California, 1995. Coloca hibliografia
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Dentro de uma perspectiva contextualizante teanolgra de Olivares Guilhem,
Prisciliano a través del tiempao qual o autor analisa a trajetéria do movimerio
meio das implicacdes das transformacdes politicagidas na Peninsula Ibérica entre

os séculos IV e VI8

Ao terminar este panorama, ressaltamos o traba¢h®ylvain Jean-Gabriel
Sanchez intitulad®riscillien un chrétien non conformistangado na Francga no fim de
2009. Para Sylvain J.G. Sanchez a tarefa de comparaontes priscilianistas e
antipriscilianistas, para além do debate classicmdoxia/heterodoxia, revela a
formacéo de um conjunto, ucorpus por meio do qual se pode tentar tracar a tragetor
do movimento durante suas fases sucessivas; amotifo com 0 manigqueismo e o
gnosticismo o autor considera que se pode estavedecompreensdo de um pano de
fundo cultural e de cultos difuso que alimentoledsas imagens do priscilianismo. Para
0 autor o retrato de Prisciliano aparece mais camaristdo ndo conformista que deu
origem a um movimento elitista, denunciado por esbwos obstinados que,

forcosamente, o jogaram no campo da dissidéficia.

No sentido de aprofundar esta questdo, pretendgmoosneio da teoria dos
campos de Pierre Bourdieu, rastrear os elementodigmata no campo religioso nos
séculos IV e VI destacando a interpenetracéo entre os interesseamposreligioso

e politico dos referidos periodos.

A partir das consideracOes tecidas até aqui, eeidmos a importancia de uma
analise que busque compreender este fendmenmselige uma forma mais abrangente
contemplando ndo somente os elementos que condribydara a construgdo do que se
designou como ortodoxia, mas também como elematrioseco do fortalecimento das
esferas politicas nos dois periodos estudadosoptarmos pela comparacéo entre os

dois periodos do priscilianismo como objeto dedstmosso intuito € poder contribuir

% OLIVARES GUILLEM, A. Prisciliano a través del tiempoHistoria de los estudios sobre el
priscilianismo. A Corufia: Fundacion Pedro Barridal®laza, 2004.

%9 SANCHEZ, Sylvain Jean-GabriePriscillien un chrétien non conformiste. Doctrine gratique du
Priscillianisme du Ve au Vlle siéclParis: Beauchesne, 2009.

“0 E importante salientar que reconhecemos o carétipiente do campo religioso no século V. Tratar-
se-a4 mais de analisar um campo em construcéo paonadeadisputas em torno da construcdo de dogmas
do que uma instituicdo organizada. Contudo, emandsse foi interessante poder comparar os contextos
histéricos do priscilianismo no seu surgimento éanmbito da consolidacao do reino suevo, tracando os
elementos doutrinais ja consolidados pela Igrejas eque ainda permanecem como controversos. A
relevancia da teoria dos campos de Pierre Bourtieantrar-se-4 mais detalhada no item a seguir.
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com as pesquisas acerca das formas de expresk@iesas na Primeira Idade Média,

verificando a dimensédo politica que ganharam osgeertédfmentos ao movimento nos
dois periodos historicos. Cabe ainda destacar spgeestudo comparativo traz consigo
uma perspectiva inovadora sobre o tema que advénsodmlogia expressa nos

referenciais da Teoria doamposde Pierre Bourdieu.

As pesquisas sobre os movimentos consideradosdosréiveram, ao longo do
século passado, uma trajetoria que se iniciou &rpdas discussées em torno do
componente religioso. Estas analises constituiamlesdebates acerca da analise da
ortodoxia ou heterodoxia dos elementos doutrineasgntes nas fontes disponiveis até

aguele momento.

A partir das concepcOes da Historia Comparada, désronsideramos as
especificidades espacgos-temporais, nem propomdsia de que tudo seja passivel de
comparacao. Antes disso, o que buscamos, por meied comparativo, € analisar 0s
dois momentos do priscilianismo privilegiando swssgularidades, localizando as
diferencas presentes no movimento nos dois periodog nos auxiliem na

compreensdo das dindmicas envolvidas nos distotextos histéricos?

O surgimento de novas documentacdes somado ateecarsenais teodricos e
metodoldgicos possibilitam novos pontos de visthrescestes movimentos. Assim,
nossa pesquisa analisara de forma comparada dotagdes ainda pouco exploradas
pelos pesquisadores, como ®rgtados priscilianistas, confrontando-as com fontes
oficiais produzidas no ambito eclesiastico. Dessan&, somado ao nosso arcabouco
tedrico, podemos construir novas formulacfes eafiias acerca das dissidéncias

cristas nos periodos analisados.

“ Embora reconhecamos a importancia do debate wawad historiografia pela defesa do termo
Antiguidade Tardia para os séculos IV ao VIl notsto da superacéo da visdo pejorativa sobre o
periodo, optamos pela utilizagdo do termo Primédede Média por considerarmos que caracteriza
melhor o recorte temporal de nossa pesquisa, esimdo pela sintese produzida pelo romanismo,
germanismo e o cristianismo pars occidentalisPara um maior aprofundamento acerca de o debate ver
FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média: O nascimento do Ociden&dio Paulo: Brasiliense, 2001.
BROWN, Peter.Tempora Cristiana Tempos Cristdos. In: ldemd Ascensdo do Cristianismo no
Ocidente Lisbhoa: Presenca, 1999. CRUZ, Marcos. Transfo@imag continuidade do Império Romano:
apontamentos para uma discussao historiograficaodeeito de Antiguidade Tardia. In: NETO, Dirceu,
NASCIMENTO, Renata (orgs.)A ldade Média: Entre a Histéria e a Historiografi&oiania: PUC
Goiés, p. 321-338, 2012. p. 321.

“2 THELM, N. & BUSTAMANTE, R. Histéria Comparada: Gires pluraisEstudos Ibero-americanos.
PUCRS, v. XXIX, n. 2, p. 7-22, 2003. p. 21.
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Por meio da pesquisa comparada, pretendemos,t@@arams o priscilianismo
no século IV com o movimento no século VI, amplissa compreensao sobre as
dissidéncias cristas, sobre a construcaoatoporeligioso e sua relagdo com o politico,
abrangendo assim um contexto espaco-temporal mg$oaa Peninsula Ibérica dos

séculos IV e VI.

Assim, os objetivos de nossa tese foram, primeindenielentificar e analisar os
elementos em disputa dentro dos campos religiogsséculos 1V e VI, definindo as
questbes que permanecem ou desaparecem como paopi@ma a construcdo da
ortodoxia da Igreja. Nosso segundo objetivo foiificar a atuacdo dos agentes dos
camposreligioso e politico, tanto no caso do priscilEmo no século IV como no
século VI, no sentido de compreender as relacbepadier entre dominantes e
dominados em cada um decsmpose a importancia da existéncia de interesses comuns
aos doiscampospara o surgimento das dissidéncias. Por fim, awveds a importancia
do combate a dissidéncia como estratégia pardadoimento e consolidacdo do poder

politico e religioso nos séculos IV e VI.

Norteando nossa hip6tese de pesquisa e tendo wefer@ncia, a “teoria dos
campos” de Pierre Bourdieu, acreditamos queampo religioso na Primeira Idade
Média pode ser caracterizado como espaco de ldta daminantes e os dominados
pelo monopolio da autoridade legitima no estabelento dos dogmas e dos canones

da ortodoxia.

Assim, defendemos como hiptese que a existéneiantéresses comuns
partiihados entre osamposreligioso e politico em cada um dos periodos anser
analisados, séculos IV e VI, influenciou na candragdo dos grupos dominados como
dissidentes. Logo, tanto no periodo do seu surgimen século IV, como em sua nova
etapa, no século VI, o pricilianismo, constituiu-semo uma forma de reacdo,
respectivamente, a consolidacdo da alianca entgeef@ e o Império, no século 1V,
quanto ao projeto de fortalecimento e consolidalgireino suevo no século VI.

Dessa forma, cremos ainda que o combate a dissdéro priscilianismo em
seus dois periodos - tenha sido uma das estratigifastalecimento e consolidacédo do

poder na esfera politica.
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1.3. Abordagem tedrico-metodoldgica

Para melhor conduzir a analise de cada uma ddades de compara¢do, noSso
conjunto tedrico advém da sociologia, especificamela teoria dosamposde Pierre
Bourdieu. As perspectivas abertas a historiografiala interdisciplinaridade
possibilitaram a abordagem da heterodoxia medievapartir das novas bases
conceituais. Ao iniciarmos a exposicdo deste instntal tedrico, acreditamos ser
necessario primeiramente reconhecer sua singuiiridautilizacdo de uma perspectiva
sociologica no tratamento de objetos histéricosya@@s duas fases do priscilianismo,
permitiu-nos analisa-los por um novo angulo. Nek=ssafio, concebemos a teoria nos
termos propostos por Pierre Bourdieu:

“Diferente da teoria tedrica - discurso profética o
pragmatico que tem em si mesmo o seu préprio fope
nasce e vive da confrontacdo com outras teoriateeria
cientifica apresenta-se como um programa empirico e
que se realiza. Construcdo provisoria elaborada par
trabalho empirico e por meio dele, ganha menos aom

polémica tedrica do que com a confrontacdo com $10vo
objetos.”?

Dentre os conceitos formulados pelo sociélogotadesnos os mais relevantes
em nossa analise. O primeiro deles é o conceitman®o E no interior dawampoque
Bourdieu analisa a luta constante entre o novo atepque tenta forcar o direito de
entrada n@ampoe o dominante que tenta defender o monopdélio adquiexcluindo

assim a concorréncid

Em conformidade com essa concepc¢ao, trabalhammosacmocdo deampo
religioso na Primeira Idade Média como uma esteautde relacbes objetivas, em
construcdo, que se expressou na luta interna dpacantre dominantes (a ortodoxia da

igreja) e os dominados (grupos considerados comegés)®> pelo monopdlio da

“3BOURDIEU, P.O Poder Simbdlica.isboa: DIFEL/Rio de Janeiro: Bertrand do Brasf89. p. 59.

4 BOURDIEU. P. Algumas propriedades do campo.Quoestdes de SociologiRio de Janeiro: Marco
Zero, 1983. p. 89-94.

4> Deve-se salientar que consideramos o termo hereg® uma categoria relacional, assim, ao nos
utilizarmos dela destacamos que os hereges sams Wssta maneira sempre dentro da perspectiva das
autoridades eclesiasticas. Compreendemos ainda 8wuaieu que a hierarquia entre dominantes e
dominados no interior de um campo social ndo esita a um corte socio-cultural, sendo as posi¢cée
dos agentes e grupos de agentes definidas pompssades relativas neste espaco. BOURDIEUOP.
Poder SimbdlicoLisboa: DIFEL/Rio de Janeiro: Bertrand do Bras889. p. 85 e 134-136.
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autoridade legitima de estabelecer os dogmas eimsnes da ortodoxf. Assim,
procuramos verificar quais os elementos em dispot@ada um dosampos buscando
contrapor os interesses entre 0s grupos dominantesninados, verificando em que
medida este confronto se insere no surgimento elobesmentos referentes a

dissidéncia em questéao.

Buscando compreender as relacdes de poder esidbslelentro dosampos
religioso e politico em questao (séculos IV e Vdyam de fundamental importancia
dois outros conceitos de Bourdieu: o@&pital simbélicd’ e dehabitus Com o auxilio
do capital simbolicofomos capazes analisar o peso da producao intelets agentes
religiosos e politicos dos periodos analisadosrnogsso de construcdo de hegemonia
da Igreja e fortalecimento do poder politico.

A partir da utilizacdo do conceito deabitus?® buscamoscompreender o
significado e a importancia da formacao intelecaudhs disposi¢des incorporadas para
o direcionamento das acdes de cada um dos grupssusirespectivasampos Dessa
forma, foi possivel depreender os elementos paddl entre ogampospolitico e
religioso nos periodos analisados, observando wsesses comuns a Igreja e as
autoridades politicas nos dois contextos histéricos

Dando sequéncia a nosso objetivo lancamos mé&o dmdanceito dgorta-voz
autorizado para compreender o papel exercido por membros &ragado e sua
atuacdo junto a hierarquia eclesiastica. Segundardi®, o porta-voz autorizado
consegue agir com palavras em relagcdo a outrogesgen por meio de seu trabalho
atuar sobre as coisas, na medida em que sua falzerdoa o capital simbdlico
acumulado pela instituicdo que |he confere o0 mandatdo qual ele é o procurador.

Entretanto, Bourdieu chama a atencdo para o fatqueéeo que garante a eficacia

“8 Ao utilizarmos o conceito deamposreligioso e politico para o periodo medieval rémemos que a
fronteira entre os dois é extremante ténue. E tr pista concepgdo que analisamos em que medida os
dois campos apresentam interesses comuns e agjestas no enfrentamento das dissidéncias cristas.
47 O capital simbélico segundo Bourdieu, consistedisiincdo que um agente detém ao acumular
prestigio, reputacdo ou fama dentro de um deteduim@ampo de producdo de bens simbdlicos.
BOURDIEU, P.O Poder SimbdlicoLisboa: DIFEL/Rio de Janeiro: Bertrand do Bras®89. p. 15 e
144.

8 Segundo Bourdieu, lsabitusé um conhecimento adquirido e também um haverapital que indica

a disposicao incorporada, quase postural de untegem acdo em um determinacmpo O habitus
ndo € uma nogéao isolada dampo,pois é forjada por este, e de forma dialétitebitusdos ocupantes
também auxilia na conformagéo dampo BOURDIEU, P.O Poder SimbdliccOp. cit., p. 61.
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simbdlica do discurso deste porta-voz € a relagi®@ @s propriedades do discurso, as
propriedades daquele que o pronuncia e as propigsdia instituicio que o autorfZa.

Nossa pesquisa, em termos metodoldgicos, valonizms etapas distintas. A
primeira estad relacionada diretamente aos refasncpropostos pela Histéria
Comparada. Fundamentados no pensamento de Jiurgeka,Kacreditamos que a
abordagem comparativa pode facilitar a identificaci® questbes e problemas que

poderiam ser negligenciados ou mesmo nao percebaos tal.>°

Cremos tal como Kocka, que a abordagem compargireasupde que as
unidades de comparacao possam ser separadas umati@ss assim, nosso estudo se
norteara primeiramente pela analise em separadeogonento em seus dois contextos
historicos. Dessa forma, estes foram encarado® @asos independentes, que foram
reunidos analiticamente questionando-se acercaigidaridades e das diferengas entre

ambos>?

Como forma de balizar a andlise de nossa docug@mta estabelecermos
diretrizes de comparacdo mais especificas e ctmasnos auxiliem no alcance de
nossos objetivos e na comprovacdo de nossas hegpencamos os seguintes eixos
de comparacéo: episcopado e poder, ortodoxia fdueteia e por fim os concilios.
Embora reconhe¢camos que existam uma multiplicidadeutras categorias passiveis de
comparacdo dentro da documentacdo trabalhada, @h&sdeveu-se ao nosso
entendimento de que estas sdo essenciais parapesm®ao do fendmeno analisado,
na medida em que acreditamos que a consolidagéogd® de ortodoxia contrapondo-
se a heterodoxia passa necessariamente por umdaddgntro do episcopado cristao
nos dois periodos citados. Por fim, cremos queoogilios sdo certamente espacos
privilegiados para o acompanhamento ndo s6 das agfdementadas pelos bispos na
tentativa de combater qualquer tipo de dissidémogs também para a observacao das
relacdes destes com a esfera politica que busea aeh construcdo da legitimagéo
politica.

49 Segundo Bourdieu, estas propriedades do discarssistem em exigéncias as quais o discurso deve
atender visando sua eficacia simbdlica, isto éstitmmdo-se em realidade. BOURDIEU, Pierre.
economia das trocas linglisticas: O que falar qdieer. Sdo Paulo: Edusp, 1996. p. 89.

%0 KOCKA, Jiirgen. Comparison and beyohtistory and Theory2: 39-44, feb. 2003. p. 40.

*1 KOCKA, Op.cit.,p. 41.
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Como em qualguer outra corrente, na Histéria CoatflzZa um passo decisivo no
desenvolvimento da pesquisa do historiador é allescda documentagcdo. Ao
escolhermos o0 que comparar surge uma nova quedqifis documentos nos
possibilitardo refletir sobre dois fenbmenos dissn resguardando-nos dos riscos de

incorremos em anacronismos e superficialidades?

Dessa forma, os referenciais da Histéria Companaghdem-se como método.
A partir do pressuposto que trabalhamos partindalubes unidades de comparagéo,
tratar-se-ia de iluminar um objeto ou situacdo aimpae outro mais conhecido,
arriscando-se a fazer analogias, e identificandoelencas e diferencas entre duas

realidades, e percebendo as possiveis variacies deesmo models?

Segundo March Bloch, na perspectiva comparativia dspectos irredutiveis
seriam imprescindiveis: de um lado, certa simitt@ dos fatos, de outro, certas
dessemelhancas nos ambientes em que esta sind&rat@rria. A semelhanca e a
diferenca, conforme se vé, estabelecem aqui um pegiitamente dindmico e vivo:
sem analogias, e sem diferencas, ndo é possiVialaseem uma auténtica Historia

Comparada®

Paul Veyne ainda nos chama a atencao para o fajoedeoda Historia, mesmo
que ndo deliberadamente, torna-se uma Histéria amdpg* e que o verbo “comparar”
permite, sintaticamente, duas construcées de santiderentes. Enquanto um poeta
compara a paixdo amorosa a chama, para dizer quems@éo comparaveis; um
historiador pode comparar o imperialismo romano @oateniense para constatar que

n&o se parecert,

Dentro da perspectiva comparativa, ainda podenestadar a importancia da
vinculagcdo de nossa pesquisa a um projeto maisoampll seja o que trata das
relacbes de poder nos reinos romanos-germanicogiddi pela Prof2 Dr2 Leila
Rodrigues da Silva e desenvolvido no ambito do rRrag de Estudos Medievais. Neste

projeto, conjuntos de problemas sdo construidosefal buscam-se questdes comuns

2 BARROS J.A. Histéria Comparada: Um Novo Modo de ¥eFazer HistériaRevista de Histéria
Comparadayv. 1, n°® 1, BARROS J.A. Histéria Comparada: Unvbldodo de Ver e Fazer Historia.
Revista de Historia Comparade. 1, n° 1, p.1-30, jun./2007. p.5.

3 BLOCH, Marc.Os reis taumaturgosSao Paulo: Companhia das Letras, 1993. Introducao
**VEYNE, PAUL. O Inventéario das diferenca§&o Paulo: Brasiliense, 1983. p.49.

%5 |dem. p.19.
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aos projetos individuais, aproximando interessedenindo as escolhas sobre o
conjunto de questdes que interessam a equipeirRardtar-se-a da criacdo de campos
de experimentacdo comparada em que 0s constanéstoso de visdes diferentes

permitam verificar a qualidade dos trabalhos iruligis.*®

Considerando-se ainda como pressuposto essensgaltaglo documento €
portador de um discurso, e que este estd submettndi¢cdes histdricas, sociais e
politicas do contexto em que foi produzido, aracabs dentro de nosso instrumental
metodolégico o método de andlise do discurso pelapectiva que privilegia seu
conteudo. Contudo, como destaca Flamarion, é rEid@sglacionar texto e contexto,
investigando os nexos entre as ideias contidasiswrdo, as formas pelas quais se
exprimem e o conjunto de determinacdes extratextgae presidem a produgéo, a
circulacdo e o consumo. Assim, considerando a fodmadiscurso, mas sempre o
relacionando ao social. Tendo em conta & diversidade dos documentos ansere
estudados lancamos méao da analise semantica, cguomlabuscamos em nossas
documentacgbes temas, palavras-chaves, unidadesgad#ras que nos auxiliem na

pesquisa®
1.4. Documentacao

Nossocorpusdocumental para a pesquisa constituiu-se assidoigeconjuntos
de documentos referentes cada um deles a uma ddadem de comparac&d.
Iniciamos a apresentacédo pelo conjunto de docurmenie selecionamos para a analise
do priscilianismo no século IV. Para auxiliar-n@samalise acerca das a¢gfes do Império
Romano frente as heterodoxias utilizamos como deategdo de apoio alguns
fragmentos do capitulo V do Tomo XVI dBodex Theodosianusntitulado De

Haereticis.O Cddigo de Teodosio se configurou como uma doctagén de carater

*® No Programa de Estudos Medievais, buscamos colusaas pesquisas em contato com a dos outros
pesquisadores, de modo a buscar incongruénciaanlesinentos, aproximagfes e assim desenvolvermos
nossos temas. Associados ao projeto de pesquipsotiessora Leila Rodrigues e em certa medida ao
trabalho desenvolvido pela professora Andréia Erainos a real possibilidade de experimentar este
método de investigacao.

> CARDOSO, C.F. e VAINFAS, Ronaldo. Histéria e Asélide TextosDominios da HistériaRio de
Janeiro: Campus, 1997. p. 378.

8 CARDOSO, C.F. e VAINFAS, Ronaldo. Op.cit., . p7Z3BACCEGA, M.A. Comunicacdo/Educac&o:
Linguagem e Histdria In: http://www.intercom.org.br/papers/naciona@2/resumos/R1040-1.pdf.
Consultado em: 01/05/2010. p.8; BACCEGA, MariaPalavra e discursoHistéria e Literatura. Sao
Paulo: Atica, 1995. p. 66.

% Retomando a idéia de uma andlise em separado sabge um dos movimentos, fizemos uma
exposi¢do em bloco da documentagéo acerca de madasicontextos histdricos do priscilianismo.
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juridico elaborado durante o governo de Teodosicnéto de Teoddsio I. Foi uma
compilacdo que buscou reunir os editos dos impeeadoristdos desde Constantino.
Segundo Peter Brown, o subsequente Codigo de Tieodguislicado em 438, foi o
mais duradouro monumento a esta época de orgaaiz@céddigo terminava com um
capituloSobre a ReligidoA contribuicdo deste documento a nossa pesqdiganrado
fato de que esta continha excertos de leis sotelg#io, publicadas de Constantino até
Teodosio Il que evidenciavam que: "na sociedadeanamao deveria haver lugar para
a heresia, o cisma ou 0 judaismo, nem em particplara o "erro do estupido

paganismo" ®

Em nosso primeiro conjunto dispomos de documertkesiésticos, também de
carater juridico e normatizador, que sédo as atasil@yes. A primeira sdo as atas do
concilio de Zaragoza do século IV. Embora existamtrovérsias acerca da data da
realizacdo deste concilio, a opinido mais consérmrudistoriografia fixa a realizacao
deste em outubro do ano de 380. Esta documentagdduridamental para a
compreensao do ambiente em que se travaram asimasno®ntrovérsias acerca do
priscilianismo dentro do campo religioso no sédloDentro desta mesma tipologia
temos as Atas de Toledo I. Este concilio foi caldbrna provincia Cartaginense, na
cidade de Toledo no ano de 400 e suas atas saefi@xordo esfor¢co da ortodoxia da
Igreja na reorganizacéo eclesiastica na Peninlsaétacé& apos a morte de Prisciliano. As
duas atas encontram-se reunidas pela primeiraasbonumenta Germaneaao século
XIX. Utilizamos a obra de José Vives, uma edicdo bikndé 1963, que por seu

contetdo filolégico é reconhecido como materiateferéncia®*

Outro documento referente a este periodo que anas é aCronica de
Sulpicio Severo. Nascido na Aquitania, parte odialetho Império, o cronista, dentro do
género da Histéria universal, construiu uma namaticerca dos acontecimentos
contemporaneos ao fim do século IV, e em sua @bdi& uma atencdo especial ao
priscilianismo.®® Este documento foi para os estudiosos do movimeme rica fonte

de informacdes sobre as origens sociais de Paisoilie também contribuiu para

% BROWN, PeterA Ascensdo do Cristianismo no Ocidentisboa: Presenca, 1999. p. 54. A edicdo que
utilizamos para a analise € uma traducéo elabgad€lyde Pharr editada originalmente em 1952. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIUTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). New Jersey: The Lawbook Exchange, 2001.

®1 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963.

®2 SULPICIO SEVERO. Obras Completas. Madrid: Teci68§7.
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reforcar analises de historiadores mais tradiceogae defenderam o caréater gnostico e

magico do movimento.

O outro grupo de documentacao referente ao pes@ino € a série de Tratados
atribuidos aos priscilianistas. O codice Mp. th.3oi encontrado na biblioteca de
Wirzbug no fim do século XIX. Nele, encontraram-@e tratados atribuidos a
Prisciliand® Estes foram publicados pela primeira vez na otraGd SCHEPSS,
Priscilliani quae supersurff Os escritos formam um conjunto heterogéneo queere(
tanto escritos apologéticos (I-111) como homiliadee varios temas (IV-XI). Embora a
autoria de todos os escritos por parte de Prisoili#o seja consenso na historiografia,
nao existem duvidas de que este material sejailfassta, e que pelo menos o |, Il e
lIl Tratados sdo de sua époéa.Embora reconhecamos a riqueza da totalidade dos
Tratados como documentacéo de base para o estuymisdiianismo, o viés politico de
nossa pesquisa direcionou nossa escolha parasqyitréeiros Tratados, obras nas quais
verifica-se 0 embate do autor com a ortodoxia &désa e os desdobramentos deste

conflito.

No Tratado intituladd.ibro Apologeticg o autor constréi a defesa da ortodoxia
de seu grupo com uma extensa condenacéo a outraddx@as, no sentido de reafirmar
a inocéncia do grupo frente as acusacdes quemsshienunciantes lhes atribuiam.

O Libro al obispo Damaso éonsiderado pelos historiadores como um manifesto
coletivo dos que compartilhavam dos ideais de M&s0.?° Neste Tratado, o autor

buscou narrar os principais acontecimentos desg®mento em que apareceram as

%3 Desejamos sublinhar que embora a autoria destegegor parte de Prisciliano seja um debateaaind
presente na historiografia, existe um consensooguratados I, Il e Ill teriam sido escritos ouel
préprio lider do movimento ou por um de seus segai mais proximos como, por exemplo, Instancio.
Para uma andlise mais profunda acerca das autlmsasatados ver: ESCRIBANO PANO, M. V. Iglesia
y Estado en el certamen priscilianista: causa siedey iudicium Publicum. Zaragoza: Departamiento
Ciencias de la Antigledad de Zaragoza, 1988. p153-

%4 G. SCHEPSS. Priscilliani quae supersunt.Rece@orgius Schepss. Accedit Orosi Comunitorium de
errore priscillianistarum et OrigenistarumVindobend&. Tempsky: CSEL, 1889. APUPrisciliano:
tratados y canoneSEGURA RAMOS, Bartolomé (trad. y notas). Madrid:cidmal, 1975.

p. 23.

% Apesar dos tratados ndo apresentarem autoriacgaptiem uma datacdo especifica, em sua analise,
Escribano Pano afirma que os trés escritos estixiopados aos problemas enfrentados pelos
priscilianistas como a defesa do movimento frest@a@usacdes feitas no concilio de Zaragoza refativa
inclusive ao uso de apdcrifos, e a tentativa decdiuapoio junto ao papa Damaso. Assim, a autora
constréi uma cronologia que se inicia no perioder&r ao concilio de Zaragoza e vai até o ano8#e 3
ano da morte do citado papa. ESCRIBANO PANO, MO¥. cit., p. 113.

6 CHADWICK, Henry.Op. cit.; ESCRIBANO PANO, M. Viglesia y Estado..Op. cit.
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primeiras acusacdes do bispo Idacio, até o instante o grupo de bispos
encaminharam-se a Roma em busca do apoio do bapad’

O dultimo Tratado analisadd,ibro sobre la fé y los apocrifoshaseia-se
fundamentalmente na defesa da leitura e do esteidond gama mais ampla de textos
cristdos e no questionamento dos critérios de &eldg canone. Todos os trés tratados
se encontram reunidos na obra de Bartolomé Segam@o® Prisciliano: tratados y
canones®

Nosso segundo conjunto de documentos refereasalise do priscilianismo no
século VI. Deste periodo, privilegiamos as atas@uscilios de Braga | e Il (561-572).
%9 As duas atas também se encontram reunidas na&Cobrilios Visigéticos e Hispano-
Romano®rganizada pelo historiador espanhol José Vivegsdigéo bilingle (espanhol
e latim). As atas desses dois concilios podenertraz sobre aspectos do movimento
em seus diferentes momentos e mostrar em que madidaitoridades eclesiasticas

viam no priscilianismo uma ameaca a unidade danféoeno da ortodoxia.

O | Concilio de Braga foi realizado na provinciaBlaga no ano de 561 com a
presenca de oito bispos e do rei suevo Ariamirte Esncilio se destinava a discusséo
de elementos normativos da instituicdo eclesigstmantudo, como destaca a

historiografia’®

o enfrentamento ao priscilianismo era a grandeoqugacdo das
autoridades eclesiasticas naquele momento, comatizseim o conjunto formado pelos

dezessete artigos que se referiam exclusivamerderabate do movimento.

Fonte de significado especial para o estudo solpréscilianismo no século VI,
as Atas do | Concilio de Braga sado fundamentaisntegra de seu texto. Em sua
abertura podemos depreender o alcance de suasnihetgies, e ainda as relacoes

existentes entre aampa politico e religioso, expressas pela convocatfwigaoncilio

®7 prisciliano: tratados y canone©p. cit., p. 53-61.

% Prisciliano: tratados y canonesSEGURA RAMOS, Bartolomé (trad. y notas). Madrid: ci¢eal,
1975.

9 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. Atas dos Concilios de Brag&®@il e 572. p. 65-106.

O OLIVARES GUILLEM, Andrés. Prisciliano entre la odoxia y la heterodoxia. Influencia del
ambiente politico y religioso en la evolucién higté del priscilianismo (s. IV-VI d.C.)lu. Revista de
Ciencias de las Religioneg, 7. p. 97-120, 2002. p. 114. GIGANTE, José ArtdMiartins GIGANTE,
José Antdnio Martins. Ambiente e significacdo dgidecdo do Concilio de Braga. XIV Semana
Internacional de Direito Candnico. O Concilio deaga e a funcdo da legislacdo Particular da Igidja,
Braga, 1975. InAtas...1975. p. 27.
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feita pelo monarc&Assim, as atas deste concilio deixam entrever méweste o
interesse da instituicdo eclesiastica em acabaradimsidéncia, mas também como a
busca por uma unidade religiosa visava ao projetdodalecimento da Monarquia

sueva.

Nossa segunda documentacdo referente ao sécuload/las Atas do I
bracarense. Com a presenca de doze bispos, eeseoekntdo bispo de Braga,
Martinho, o Il Concilio de Braga realizou-se no a®o572. Este concilio destinou-se a
reafirmar as decisfes do primeiro, e a refletireaele temas omitidos no anterior. As
atas deste concilio foram anexadaSagitula Martini, que se tratale um conjunto de
artigos que foram supostamente selecionados potintlarde artigos de concilios
orientais realizados anteriormente. Tal materialstcsie em oitenta e quatro artigos que
legislam sobre os mais variados temas, como a aegultacdo da hierarquia
eclesiastica, a administracao dos bens da Igrejalimitacdo de espacos entre clérigos
e leigos na igreja e nos rituais litirgicos. Nogeoanos que separam os dois sinodos, a
relacdo entre o episcopado e a Monarquia estregpo-que se reflete no aumento de

dioceses e mosteiros, muitos construidos com di@a monarca.

Como forma de melhor compreendermos como combateiscilianismo e as
demais heterodoxias fazia parte de um conjuntodeesses partilhados entre agentes
dos campa politico e religioso fez-se necessario verifiaarda a atuacédo do bispo
Martinho de Braga junto a Monarquia sueva no séddlo A escolha do bispo
bracarense deu-se em virtude do reconhecimente desto porta-voz do episcopado
galaico, representando, assim, 0s anseios coletieste grupo. Dessa forma, como
documento auxiliar, analisamos @e Correctione Rusticorumsermao escrito por
encomenda do bispo de Astorga, no qual o bispcalease condena e tenta extirpar
varias praticas consideradas como pagas pela duémaeclesiastica, dentro de um
processo de cristianizacdo das areas rurais do.rg@irimportancia da analise deste
escrito encontra-se na estreita relacdo entre a@tcaw priscilianistas e as tradicoes
consideradas pela Igreja como paganismos e suiEstiAcreditamos que se existia
uma fronteira entre os dois conjuntos de praticas se apresentava fluida e téffue.

"L A despeito do reconhecimento de que isso era uat@a surgida com os imperadores crist&os.
2 A vinculagdo do movimento priscilianista com osggm@ismos e supersticdes estabelecida pela
hierarquia eclesiastica foi analisada no terceaitalo de nossa tese.



CAPITULO II: O PRISCILIANISMO E A DOCUMENTAGAO NOS SECULOS
IVEV

2.1. Consideracgoes iniciais

O século IV foi cenario de uma nova etapa no angtimo na Peninsula Ibérica,
este entdo religido oficial do Império Romano, le dsegulamentagéo de dois concilios
de suma importancia: o de Elvira, e o de Nicéiant@do, o esforco de unificacdo em
torno de uma ortodoxia enfrentou neste momentoaneapnento de movimentos que
buscavam resgatar os ideais do cristianismo pumipor meio de um ascetismo

rigoroso.

Ao referirmo-nos ao ascetismo na ldade Média estatastacando um conjunto
de praticas sociais de homens e mulheres que wisaxarcitar o corpo, com o objetivo
de alcancar um estado mais elevado de perfeicaotesp Estas praticas consistiam
principalmente em rendncia a atividade sexual, &on$ sistematicos, em peniténcias,

adocdo de uma vida contemplativa e de mortificalgficorpo.*

A escolha por uma vida fundamentada pela castidadefoi uma prescricéo
criada pela patristica. Segundo o historiador F&tewn, as praticas judaicas estdo nas
origens da nocdo cristd de rendncia sekuBkte autor afirma que documentos
descobertos em 1947, conhecidos como “Manuscritoddr Morto”, revelaram a
existéncia no século | de comunidades na Palestimague homens optavam pelo
celibato por prazo indefinido, como uma forma dgagamento em uma “guerra santa”.
O estado celibatario desta minoria representav@aale de prontiddo para a batalha da

comunidade como um todo.

Refletindo a partir da afirmacdo de Brown, percebengue as praticas
celibatarias para estas comunidades judaicas a@mmaressupunham um desprezo pelo
corpo e uma visao negativa da sexualidade, pergggotstas que tenderiam a ser

hegemdnica no periodo medieval. E a partir da ‘§&wagnostica” que o ascetismo, da

! VAUCHEZ, André.Dictionaire Encyclopédique du Moyen Adraris: Du Cerf, 1997. p. 133.

2 BROWN, PeterCorpo e Sociedade: O homem, a mulher e a rentm®oiaas no inicio do cristianismo
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990. p. 38-39.

% |dem. p. 12.
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forma que definimos inicialmente, vai se apresepia os judeu$.Segundo Uta
Hanke-Heinemann, conhecidos desde a Antiguidadeo aessénios, os habitantes do
deserto da época de Jesus passaram a apresemiaémacia gnostica e de ascetismo,

que n&o eram comuns ao judaismo ate aquele momento.

N&o podemos desconsiderar um outro elemento pesanpreensédo do corpo e
da sexualidade na Primeira Idade Média: a pregaigioPaulo, que serviu de
fundamentacdo para tedlogos como santo Agostinbotes padres da Igreja. Nela
vemos a condenacédo da “fornicacao”. Para Pauliteal deveria ser a castidade, porém
impossivel a todos, cumpria entdo admitir o casémemmo solucdo para as

concupiscéncias da carne.

E o amélgama dessas concepcdes sobre o corpo ajumugmor criar uma base
comum da compreensdo sobre a sexualidade no oacidade Média. Nesse periodo,
as praticas ascéticas passam a inserir-se num xtmnieais amplo, em que a
combinacéo de cristianismo e resquicios do pendanpEgdo greco-romano vigorou
em boa parte do Ocidente. Dessa maneira, 0 momag|ariginario do Oriente) passa
a expressar um modo de vida pautado pela contmélesta etapa de nossa pesquisa é
vital compreendermos como este ideal ascético gheaaté mesmo alguns movimentos

tidos por heréticos, como o priscilianismo.

No periodo analisado, 0 ascetismo expresso @mitinéncia sexual e rigor
quanto a alimentacdo foi o caminho escolhido poipgs de cristdos para atingir a
perfeicdo espiritual dos martires da igreja privaiti Esse ideal provavelmente cumpria
uma funcdo semelhante ao martirio sofrido sob oepath Império Romano. A
expansao do cristianismo levou a uma ramificacaolelm dotando-o de uma estrutura
complexa e hierarquica, com a autoridade doutanaridisciplinar concentrada nas
maos dos bispos. Com o cristianismo identificadma@aeligido oficial do Império, o

Estado passou a intervir nos assuntos religios@snasmo nas questdes doutrinafias.

Dentre das multiplas possibilidades de compreedsadeal ascético, destaca-se
a reacdo ao processo de institucionalizacdo dgld?ara muitos destes fiéis, 0 martirio

* RANKE-HEINEMANN, Uta. Eunucos pelo Reino de Deus: mulheres, sexualidad&geeja Catdlica.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1996. p. 28-30.

® |dem. p. 28-30.

® LITTLE, Lester K. Monges e Religiosos. In: LE GQRFacques & SCHMITT, Jean Claude (orgs.).
Dicionario Tematico do Ocidente Mediev&iao Paulo: Edusc, 2002. 2v. V. 2. p. 225.
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foi substituido pelo isolamento e rigor moral cofooma de buscar uma unido mais

perfeita com Deus.

Segundo o historiador espanhol Teodoro Gonzaledesejo de se chegar a
perfeicdo espiritual pela fuga do mundo - expressesolamento - fizeram surgir a vida
monastica como a forma mais adequada de vida .céstBlispania ndo foi uma

excecao.

Entretanto, cabe destacar que a opcdo pelo isotamaebstinéncia sexual e
jejuns sistematicos nao foi aceita rapidamente getaloxia catélica. Para Jean-Claude
Schmitt, toda a proposicdo que visasse a desvad@iizdo corpo a ponto de pb-lo em
risco contradizia o papel dinamico que lhe erdaido no mito central da encarnacao e
na economia da salvacéo individual. O autor afimimala que para os eclesiasticos o
ascetismo nédo poderia ser radical, ja que deveriamnsiderado apenas como um meio,

e ndo um fim em si mesmbd.

Para autores que desenvolveram seus estudos adbigtoria da Igreja e o
movimento priscilianista, como o proprio Teodoro n@é@lez, Henry Chadwick, e
Juliana Cabrera, foi no Concilio de Zaragoza (3&Q)e apareceram o0s primeiros
indicios que mostravam a preocupacdo da hierargdliesiastica com as praticas

ascéticas dos monges e ascetas.

Algumas razbes sao apontadas pelos autores paiacaexas resolugdes
contrarias aos ascetas encontradas nos canonesrdnli€ de Zaragoza. Segundo
Teodoro Gonzélez, a primeira seria 0o temor com ssigel desorganizacdo das
estruturas eclesiasticas, ja que clérigos estaahandonando seus oficios para se
tornarem monges. A hierarquia eclesiastica tamb#grava o poder carismatico que
estes leigos ascetas poderiam exercer sobre aagdpt A condenacdo as praticas
asceéticas pelos canones do Concilio de Zaragozm@acpara o autor, por revelar a

proximidade entre o ascetismo dos monges e a hgyescilianista.

" Idem, Ibidem. p. 227.

8 SCHMITT, Jean-Claude. Corpo e Alma. In: LE GOFFcgiees & SCHMITT, Jean Claude (orgs.).
Dicionario Tematico do Ocidente Mediey&8ido Paulo: Edusc, 2002. V. I. p. 257.

® CABRERA, Juliana. Op. cip. 25; CHADWICK, Henry.Prisciliano de Avila: Ocultismo y poderes
carismaticos en la Iglesia primitivaMadrid: Espasa - Calpe, 1978. p. 32; GONZALEZ, dwo. El
Monacato. In: GARCIA VILLOSLADA Ricardo (org.Historia de la Iglesia en Espafia I: La Iglesia en
la Espafia romana e visigodsiglos I-VII). Madrid: BAC, 1979. p. 625.

1 GONZALEZ, Teodoro. Op. cit., p. 623.
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Desta forma, neste primeiro capitulo nos ocupadwseriodo referente ao
surgimento do movimento priscilianista e aos subsetps desdobramentos do
julgamento e morte de Prisciliano. Buscamos, pofonta analise das atas dos
Concilios de Zaragoza (38t de | Toledo (40032 dos escritos atribuidos a Prisciliano
e da Croénica de Sulpicio Severo analisar quais esagquestdées mais prementes para a
hierarquia eclesiastica peninsular e ainda compe¥eos interesses do poder politico
no combate empreendido contra os priscilianistasshl analise procurou ressaltar os

eixos de analise anteriormente citados, episcopattajoxia/heteredoxia e concilios.

2.2. O Império Romano e a controvérsia priscilianis: a busca pela legitimacéo e

unidade politica

O século IV foi palco de uma reviravolta na histédo Cristianismo. A
perseguicdo aos cristdos deu lugar a uma aproxanegda vez maior entre as
autoridades politicas e religiosBara além das narrativas miticas que buscam explica
a atitude de Constantino, existe uma série deesges que, compartilhados pelos
agentes dos dompospermeiam o processo de cristianizacdo do Impésindno
Neste item do segundo capitulo analisamos a atitledémpério Romano frente as
heteredoxias e em especial as acdes imperiaisrdbate ao priscilianismo. Interessa-
nos verificar em que medida a construcdo da figloaherético como um inimigo
publico a ser combatido, agiu no sentido de fawrex legitimacdo politica e a
manutencdo da unidade imperial. Como documentagédapdio, lancamos méao de
fragmentos do capitulo V do Tomo XVI dBodex Theodosianusntitulado De
haereticisO Codigo de Teoddsio abarcava uma série de teradtatadas em dezesseis
livros. O ultimo, o décimo sexto, € totalmente dadb a questdes relativas a
religiosidade. Dividido em onze capitulos, € nontpique se encontram 0s aspectos
mais relevantes para nossa pesquisa, as refer@sdiesesiad?

X CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. | Concilio de Braga (561)16- 18.

21dem. p. 19-33.

13 Alguns autores defendem que as transformacdesdatvida conversdo de Constantino teriam sido
sobremaneira impactantes que trabalham com a ideid'Revolucao Constantiniana”. Para um
aprofundamento da questéo ver: VEYNE, PQuiando nosso mundo se tornou cris(@2-394). Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010. p. 11-31 B@NN, Peter.A Ascensdo do Cristianismo no
Ocidente Lishoa: Presenca, 1999. p. 51-72.

1 No ano de 435, os advogados de Teddsio Il (408-486to de Teoddsio |, reuniram-se em
Constantinopla a fim de juntar os editos dos seadqzessores cristdos numa Unica obra encadernada,
num codex.O Cdédigo de Teodésio foi concluido em 438. BROWMteP. Op.cit., p. 54. A edicao que



39

Para os cristdos, a passagem de religido persegadalicita e posteriormente
oficial teve como ganhos ndo somente o fim dosodes de perseguicdo (a Ultima,
deflagrada por Diocleciano, havia sido em 303). ghversdo de Constantino nao
significou o fim do paganismo romano, mas criou whde possibilidades para a
organizacdo mais sistematica da Igreja como imngditu Dentre essas vantagens,
poderiamos citar a construcdo de templos financpda imperador, como ainda o
papel de destaque desempenhado por Constantinmfrentamento dos problemas
disciplinares no interior da propria organizacalesastica, como as querelas donatista

e O arianismo.

Constantino tornava-se assim o0 primeiro imperaglder a prerrogativa de
defender a ortodoxia, intervindo em questbes iaterda Igreja como a querela
donatista no Norte da Africa e a convocacéo do (liorde Nicéia em 325 que buscava
por fim aos problemas causados pela controvérsamaar A postura do imperador
Constantino em apoio as decisdes tomadas em Naéismdamental para a construcao
de uma incipiente fronteira entre a ortodoxia nécem OS Qrupos que seriam
considerados como heréticos. Sua intencdo de qgiail 0 primeiro grupo pode ser
vista compilada na parte referente aos herege®diga de Teodosio. Logo no inicio
do capitulo V do livro XVI, intituladde haereticistemos:

I. Imperador Constantino Augusto para Dracilianus

Os privilégios que foram concedidos em consideragareligido
devem beneficiar apenas os adeptos da fé cat@licessa vontade,
por outro lado, que o0s hereges e cismaticos naales@m ser

apartados desses privilégios, mas também devepresss e sujeitos
a Varios servicos publicos obrigatorios.

utilizamos para a analise € uma traducéo elabgad€lyde Pharr editada originalmente em 1952. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIUTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). New Jersey: The Lawbook Exchange, 2001m&dorma de auxiliar a comparacdo de
determinado registro com o termo em latim, lancam@® da versdo online que se encontra no sitio
http://ancientrome.ru/ius/library/codex/theod/libéhtm#5 Consultada em 16/11/2013. A partir deste
momento utilizamos a abreviatura Cth para nosirefes ao Cadigo teodosiano.

> As tradugdes dos artigos feitas do inglés parartugués sdo de nossa autoria. Cth XVI 5.1. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIUTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). Op. cit.,, p. 450Emperor Constantine Augustus to Dracilianus.Thevifgges that have been
granted in consideration of religion must benefityothe adherents of the Catholic faith. It is Quil,
moreover, that heretics and shismatics shall ndy dre alien from these privileges but shall also be
bound and subject to various compulsory publicises:

"Imp. Constantinus a. ad Dracilianum. Privilegia,uae contemplatione religionis indulta sunt,
catholicae tantum legis observatoribus prodesseatepdHaereticos autem atque schismaticos non solum
ab his privilegiis alienos esse volumus, sed etlararsis muneribus constringi et subici. "
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Este decreto de Constantino do ano de 326 ja basgasantir os privilégios
imperiais a um determinado grupo. O teroaholicaepode ser entendido aqui como
uma maneira de caracterizar parte da Igreja geluadls decisdes tomadas no Concilio
de Nicéia frente ao arianismo. Assim poderiamoshémdenominar este grupo de
ortodoxia nicena. De forma dialética, o decreto i@m estabelece oficialmente a
categoria do herético e os cismaticos, aquelesiqumnto de vista niceno promoviam

0S cismas, retirando destes todas as garantias gattalmpério Romano aos cristaos.

Contudo, cabe-nos lembrar que Constantino tomaasa decisdes relacionadas
as heterodoxias fundamentadas no aconselhamentbisp@s que o cercavam,
destacando o papel de Eusébio de Cesaréia. Seghadobano Pafio, desde
Constantino, a coercao religiosa contra os dissiddoi inspirada pelo episcopado. Nas
palavras da autora:

As classificagbes como ortodoxa ou herética era wuastao
variavel, como considera Sozomen, dependente doerpad
predominancia de alguns bispos influentes que eanca principe e

o critério deles foi decisivo na determinacdo dengueveria ou ndo
ser considerado um herefe.

Podemos depreender da afirmacdo da autora a impartdo papel dos bispos
na formulagcédo do bindbmio ortodoxia e heterodoxia gade ser verificada também na
preocupacdo presente no cédigo em relacdo a nomeadispos:

Imperadores Tgaodésio, Arcadio, e Honorius Auguptosa Victorius,
pro cénsul da Asia.

Hereges [ndo] terdo autoridade nem para criar nenfirmar
legalmente bispo$’

Dentro da controvérsia priscilianista, a nomeatd@drisciliano como bispo da

cidade de Avila aconteceu logo apds a condenacfoadisas atribuidas ao grupo no

'® The classifications as orthodox or heretical washanging question and, as sozomen states, depended
on the power and predominance of some influenigtidps surrounding the prince and their criterion
was decisive in determining who was or was note@dnsidered a hereti€SCRIBANO PANO, M.V.
The Social Exclusion oh Heretics in Codex Theodussa XVI. In: AUBERT, Jean-Jacques et
BLANCHARD, Philipe. Droit, religion et societe dans le Code Théodos@anéve: Libraire Droz s.a.,
20009. p. 41.

Y Emperors Theodosius, Arcadius, and Honorius Aug@stto Victorius, Proconsul of Asia.
Heretics shall have authority neither to crate tegally to confirm bishops Cth XVI 5.22. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIUTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). Op. cit., p. 454. Imppp. Theodosius, Arcadius et Honorius aaa. Viotgroconsuli Asiae.
Haeretici neque episcopi faciendi potestatem negpiscoporum confirmationes licitas habeant".
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Concilio de Zaragoza realizado em 380. Sendo aqumesta pelo episcopado encabec¢ado
pelo bispo Idacio, por ter sido realizada apenagresenca de dois bispos e nao trés, a
nomeacao de bispos passou a ser uma questao craicahsolidacdo da ortodoxia e no
estabelecimento da primazia do episcopado nicaaicodhar-se preocupacao também

das autoridades romanas que objetivavam a unigdigesa e o fim das heterodoxias.

A preocupacgédo de Constantino na manutencdo dadeeian s6 Império, uma
s6 religido sofreria um lapso apdés a morte de &ewdeiros, durante o periodo do
imperador Juliano. Mesmo com as resolucdes tomatallicéia em 325, o0 arianismo
prosseguia como uma questado que colocava em xeguiglade do Império Romano.
Na parte ocidental, sob o comando de Gracianoiaoiamo ndo contava com 0 apoio
imperial, sendo a ortodoxia nicena defendida pelpdode Roma Damaso. No Oriente,
ao contrario o Imperador Valente havia se aproxordal grupo ariano e nao colocava
obstaculos a expansdo desta corrente do cristiarifstnderrota dos exércitos romanos
frente aos godos, com a morte do imperador naHzatid Adrianopolis em 378, traria

grandes mudancas a este cendio.

As marcas deixadas pela derrota em AdrianOpolerdaim muitos reflexos no
Oriente. O exército encontrava-se dizimado e deslimado, a Igreja dividida em
consequéncia da atitude ambigua e contraditoridadiente frente ao arianismo e por
fim, uma crise de autoridade de dimensdes preotepague afetava as estruturas
fundamentais da maquinaria estatal tais como o pdiw da violéncia, a ordem

publica e o fiscg®

Assim, para superar os efeitos da crise a quakatad de nos referir, ascendeu
ao posto de imperador gars Orientis Teodosio um general de origem hispanica que
no momento da batalha de Adrianopolis se encontravaomando dos exeércitos

romanos na regido da Bretanfia.

'8 A simpatia do Imperador Valente com o arianismiatsido uma das causas da permissdo dada aos
visigodos de adentraremlimes.Este grupo havia se convertido ao cristianismo eréente ariana por
meio da pregacdo de um bispo godo de nome UI&ANGIOTTI, Roque.Histéria das Heresias
(Séculos I-VI1II): Conflitos Ideolégicos dentro doisfianisma Séo Paulo, Paulus, 1995. p. 96.
' GOMEZ-VILLEGAS, Nicanor. Respuestas a la crisisAtiianépolis: La subida al poder de Teodosio
Iz.olberia: Revista de la Antigledatniversidad de La Rioja, v. 2, p. 111-122, 1999112.

Idem.
2L As razdes para a escolha de Teodésio para asaypaite oriental do Império ndo sdo um consenso na
historiografia. Para alguns, suas vitdrias sobgarad grupos "barbaros" e sua lideranga junto acikaé
foram fundamentais para sua escolha, enquanto sodtefendem que entre 377 e 378 houve uma
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A relagéo inseparavel entre a politica e a religi§to € entre os interesses dos
agentes do campo politico e religioso, decorreateagsociagcdo do Império Romano
com a hierarquia eclesiastica implementada por t@otiso, fez da batalha de
Adrianopolis um triunfo para a ortodoxia nicena @ma longa disputa sobre a relacao
entre o Pai e o Filho que tinha dividido os bisposOriente desde Constantino. A
derrota militar significou tanto o fracasso da eate ariana do homeisfiaccomo as
demais correntes teologicas que inspiraram a galigligiosa de Valente. Seu sucessor
no Oriente ndo apenas teria que buscar eliminaneaga dos godos como também

haveria que se distanciar de seu ariani$mo.

Assim a partir de Graciano, Teoddsio e Valentiado somente o Cristianismo
seria consolidado, como o0 paganismo romano passariser cada vez menos

reconhecido entre as elités.

A preocupacdo destes imperadores no combate ddédisies passaram pela
elaboracdo de uma imagem do herege. Segundo Hsxiitaio, o cddigo de Teoddsio
traca o retrato intelectual moral e religioso deegje, com termos que serao repetidos
em seus ditames para por seus sucessores. Pastoratiora espanhola, através da
norma se elaborou um discurso de exclusao, dotadond eficaz coeréncia repetitiva,
e com as palavras se construiu um estereétipotae@dacdo que procurou assustar ao
herético e inspirar 0 medo de ser associado a &tesomparar 0os hereges com uma
doenca contagiosa e pestilenta que se propagava csrefeitos mortais do veneno,
resultava obrigatdria ao imperador a cirurgia sapdo a parte enferma da saudavel. A
destituicdo das igrejas e a expulsdo das cidadesmpanham como medidas

necessarias Assim temos:

reabilitacdo politica de membros da familia tecalusicom a recolocagdo destes em postos de poder e
influéncia junto a corte de Tréveris. Para um aprdamento maior desta questdo ver: ESCRIBANO,
PANO, M. Graciano, Teodosio y el lliricha constitutio Nullus (locus) haeretic{f€TH. 16,5,6.381).
Revue Internationale des droits de I'Antiqultkniversité de Liege, v. LI, p. 133-166, 2004185-138.

2 A corrente ariana dhomeusianosdmitiam que o Filho era de uma substancia semtelharas néo
idéntica a do Pai, enquanto asomeusiegavam qual semelhanca entre a substancia dodealFgho.

As duas correntes surgem depois do Concilio deidNa@ 325. FRANGIOTTI, Roque. Op. cifp, 96.

% ESCRIBANO, PANO, M. Graciano, Teodosio y el i La constitutio Nullus (locus) haereticis
(CTH. 16,5,6.381). Op. cit., p. 144.

“ VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou crist812-394). Rio de Janeiro: Civilizagéo
Brasileira, 2010. p. 11-31.

% ESCRIBANO PANO, Maria V. Las leyes contra losétieos bajo la dinastia teodosiana (379 -455) e
su efectiva aplicaciéiMainake,Malaga, n. 31, p. 95-113, 2009. p. 100.
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5. Imperadores Graciano, Valentiniano e TeoddsiguAtos para
Hesperius Prefeito pretoriano.

Todas as heresias sédo proibidas por ambas asugiasde imperiais
e devem cessar para sempre. Se algum homem prelos
ensinamentos puniveis que vier a enfraquecer cettonie Deus, ele
tera o direito de conhecer tais doutrinas nocivasnas para Si
mesmo, mas nao revela-los a outros para o setf mal.

Para além da construcdo da imagem do herético keedssia como doenca
contagiosa a ser evitada e apartada do meio seciagntramos ainda no cédigo a
preocupac¢do em tornar a heresia um crime publgto,& como um crime contra o

proprio Império. Assim, no teodosiano, temos:

Os mesmos Augustos ao Senador, Prefeito da cidade.

Nés publicamos recentemente Nossa opinido no queedpeito aos
Donatistas. Contudo, devemos perseguir especiameoimn mais
severidade mais mereceu o0s Maniqueus e Phygians e
Priscilianistas.(...)

1. Em primeiro lugar, de fato, é a Nossa vontadquédeessa heresia
deva ser considerada um crime publico, uma veztuge o que €
cometido contra a religido divina redunda em derito de todo$’

Podemos verificar o esforco de condenacédo dagléiesas como um crime
contra o Império Romano na medida em que segumamio de vista dos imperadores,
ndo causaria danos somente no ambito religioso, arexciedade como um todo. A

equiparacao do priscilianismo com outras heresimsoco maniqueismo reforcava a

%5 Emperors Gratian, Valentinian and Theodosiusustigses to Hesperius Praetorian Prefect.

All heresies are forbidden by both divine and ingldiaws and shall forever cease. If any profanenma
by punishable teachings should weaken the condgpbd, he shall have the right to know such noxious
doctrines only for himself but shall not reveal rtheto other to their hurt Cth XVI.5.5. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). Op. cit., p. 450. "Imppp. Gratianus, Vdi@mnus et Theodosius aaa. ad Hesperium praefectum
praetorio. Omnes vetitae legibus et divinis et irglbus haereses perpetuo conquiescant. Quisquis
opinionem plectibili ausu dei profanus inminuitbistantummodo nocitura sentiat, aliis obfutura non
pandat.”

27 The same Augustuses to Senator, Prefect of the city

We have recently published Our opinion in regardthe Donantist. Especially, however, do We
prosecute with the most deserved severity the Mhaens and the Phygians and the Priscilianists. (..

1. In the first place, indeed, it is Our will thatich heresy shall be considered a public crimegesin
whatever is committed against divine religion rexdds to detriment of allCth XVI1.5.40.1. THE
THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THE SIMONDIAN CONSTIUTIONS. PHARR. Clyde
(trad.). Op. cit.,, p.457ldem aaa. Senatori praefecto Urbi. Quid de donegtisentiremus, nuper
ostendimus. Praecipue tamen manichaeos vel frygas priscillianistas meritissima severitate
persequimur. Huic itaque hominum generi nihil exitns, nihil ex legibus sit commune cum ceteris. 1.
Ac primum quidem volumus esse publicum crimen, quiad in religionem divinam conmittitur, in
omnium fertur iniuriam.
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ideia de ameaca atrelada & heterodBkiResta forma, nos aproximamos da perspectiva
de Olivares Guillem. Segundo o historiador, estecep¢cédo permeia todo o processo de
condenacao de Prisciliano pelo entdo Imperador iMé@am 385. Em suas palavras:
la herejia era una falta contra el Estado, quedaperfectamente justificada la
actuacion del brazo secular en la crisis priscilista del ano de 385

Contudo, a relacao estabelecida entre a heresiaum crime contra o Estado,
nao visava necessariamente a condenacéao de haregete. Como veremos a seguir, a
ameaca do confisco de bens, como ainda de heramgasy elemento principal da
violéncia simbolica utilizada pelos imperadores m&o sentido da punicdo de seus
suditos, mas sim intimida-los incentivando suasvembes espontaneas, afastando-se

dos grupos considerados hereffd¥o De Haereticisesta prescrito:

2. Também perseguiremos as pessoas mencionadasopéikco de
seus bens, 0 que, no entanto, a fim de acumulada ou a seu
parente mais proéximo, de tal forma que a ordemsderalentes e
descendentes e cognatos colaterais, até o seguadp deve ser
observada, assim como em sucessdes hereditarias

Podemos verificar que a unidade imperial estaagerspectiva dos agentes dos
camposreligioso e politico, intrinsecamente relacionagacombate das dissidéncias.
Contudo, devemos tomar cuidado ao pressupor saicdes de papéis dos agentes dos
referidoscampos.Se por um lado verificamos, até este ponto, a itApora que o
enfrentamento as heterodoxias tinha para as aat@sdpoliticas, cabe sublinhar, que

estas estavam subordinadas as diretrizes estatzslqueélo episcopado. E significativo

8 Cabe lembrar que o maniqueismo ja era alvo deegeicdes pelo Imperados Diocleciano, em um
periodo anterior & conversdo de Constantino adig@rismo. ESCRIBANO PANO, M.V. The Social
Exclusion oh Heretics i@odex TheodosianusVI. Op. cit., p. 47.

2 OLIVARES GUILLEM, Andrés. Actitud del Estado ronm@nte el priscilianismcEspacio, Tiempo y
Forma, serie Il, H. Antiguat, 14, UNED, p. 115-127, 2001. p. 122.

30 ESCRIBANO PANO, M.V. The Social Exclusion oh Hégstin Codex TheodosianéVI. Op. cit., p.

40.

31 2. We also pursue the aforesaid persons by thdseamtibn of their goods, which, however, We order
to accrue to each oh their next of kin, in suchaywhat the order of ascendants and descendants and
collateral cognates, even the second degree, flmlbbserved, just as in hereditary successi@ib.
XV1.5.40.1. THE THEODOSIAN CODE AND NOVELS AND THEIMONDIAN CONSTITUTIONS.
PHARR. Clyde (trad.). Op. cit.,, p.457QUos bonorum etiam publicatione persequimur, quemen
cedere iubemus proximis quibusque personis, itasaendentium vel descendentium vel venientium ex
latere cognatorum usque ad secundum gradum velstigoessionibus ordo servetur. Quibus ita demum
ad capiendas facultates esse ius patimur, si n@psepari conscientia polluuntur.”
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destacar o papel exercido pelos bispos Damaso emaRoPedro em Alexandria no
sentido de serem referéncias em termos de ortadoxia

Assim, percebemos que a legislacdo estatal castiaeresias é consequéncia
imediata das legislacdo eclesiastica formulada cwwcilios ecuménicos (no caso
ariano) ou provinciais como no caso do ConciliaZdeagoza em 380, por motivo da
controvérsia priscilianista. Era competéncia dejideterminar nos concilios quais os
grupos deveriam ser anatemizados e perseguidospejo secular, contudo em clara
sintonia com a hierarquia eclesiastica. No casopugcilianismo, esta sintonia foi
quebrada com a sobreposicdo do poder politico eta gignificativa do episcopado.

Se até esse momento verificamos a importancia wioerdamento das
heterodoxias para as autoridades politicas romaoasentido da manutencdo da
unidade politica do Império, o processo de combat@riscilianismo pelo Imperador
Maximo envolveu elementos pertinentes a aceitagdsué posicdo como imperador
apos a morte de Graciano.

Buscamos compreender assim, quais os fatoresnpeeseas acoes de Maximo
contra Prisciliano e seus seguidores que podengasacterizadas como maneiras de
legitimar seu poder, principalmente frente a Tetmes Igreja.

Magno Maximo assumiu o poder da parte ocidentalndmério Romano por
meio do assassinato do entdo imperador Gracianannode 383. Maximus buscou
legitimar a tomada do poder, pondo em questdo anaotavoravel de Graciano em
relacdo as tropas germanicas. A outra justificattlzada por Maximus era a de que o
Imperador Graciano ndo agia com o mesmo empenfi@e@#osio no que se referia ao
combate ao paganismo e as dissidéncias cristasn@e@irley, Maximus queria fazer
crer que Graciano havia sido mais condescendenter®s implacavel na defesa da
ortodoxia nicena que seu companheiro no Orignt€ontudo, ndo podemos nos
esquecer que essas justificativas tinham o objelvdesqualificar o imperador deposto

gue havia tido uma postura combativa ao priscsiaa ao proclamar um edito contra o

%2 Elencamos algumas das justificativas levantadistpstoriografia somente no sentido de evidergiar
necessidade por parte de Magno Maximus de constn@ base ampla de apoio que legitimasse seu
poder afastando-o da representacdo do usurpadsesaDaaneira, ele buscava angariar ndo somente o
apoio de Teodosio, mas também da hierarquia estEsiaMais sobre essa questao pode ser encontrado
em BIRLEY A. R. Magnus Maximus and the PersecutidnHeresy.Bulletin of the John Rylands
University Library of Manchestex. 66, n.1, p. 13-43, 1983. p. 14, ESCRIBANO PAN@urpacion y
religion en el s. IV D. De C. Paganismo, Cristiamisy Legitimacion PoliticaAntig. Crist, Murcia, v.

VII, p.247-272, 1990. p. 257-260 e OLIVARES GUILME Andrés. Op. cit., p. 116-119.
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grupo. Graciano havia manifestado também sua dmsiQ paganismo ao ordenar a
retirada do altar da Vitoria do Senado em Roma 382.

A preocupacdo central de Maximus erstadciar-se da acusacao de ter
usurpado o poder por meio da violéncia contra @reci O fenbmeno da usurpacao
esteve presente em varios periodos da histéria ndpérlo Romano. Segundo
Wardmann, usurpador é um termo geralmente usadodescrever aqueles que foram
rotulados pelos gregos e romanos cdiranos A usurpacdo decorria normalmente de
processos de guerras civis. Para o autor, o fendm@msurpacao no Império Romano
poderia ser considerado como uma ameaga internaaettgos "barbaros” seriam o
perigo externo®® Escribano Pafio chama ainda a atencdo para odajaaligualar no
ambito nominal o usurpador ao tirano comportavacentrar nele toda semantica
adquirida por sua figura como simbolo de alteridpdiética negativa em respeito ao
poder instituido. Assim o usurpador seria a amtite®ptimus princeps?

A situacao de Magno Maximus era extremamente caxaplEle tentou apoio
politico junto a Teodosio através do envio de erdmis ao Oriente. Por outro lado,
havia o perigo para ele representado por Valemiini irmao de Graciano, que pela
pouca idade, se encontrava sob a tutela do bispardsio em Mildo. Maximus tentou
convencer o bispo milanés a transferir Valentidreodua mée para Tréveris, contudo, o
bispo temendo pela vida deste declinou do convdgaado os perigos que estariam
envolvidos em uma viagem durante o invetho.

Buscando todo o apoio possivel no sentido deilegitsua situacéo politica,
Magno Maximus encontrou na controvérsia priscitmiuma oportunidade Unica. Ele
acreditava que por meio da condenacdo do gruporipodegariar os favores da
hierarquia eclesiastica e ainda se colocar no megatamar de Teodosio como
guardido da ortodoxia. Olivares Guillem, nos brimdan uma interessante metéafora.

Em suas palavras:

A concepcdo de que Maximo tinha Prisciliano eraunepedo que
deveria manejar no jogo imaginério de xadrez qaeaetuta pelo
poder no Império. Quando chegou o momento, samificpedo para
congracar-se com os outros jogadores da paftida.

%3 WARDMANN, A. E. Usurpers and Conflicts in the 4tentury. Historia: Zeitschrift fur Alte
Geschichtev. 33, p. 220-221, 1984. p. 220.

% ESCRIBANO PANO. Usurpacion y religion en el s. IV. De C. Paganismo, Cristianismo y
Legitimacion Politica. Op. cit., p. 250

¥ BIRLEY A. R. Magnus Maximus and the Persecutiofdefesy. Op. citp. 25.

% La concepcién que Maximo tuvo de Prisciliano erade un peén al que debia manejar en la
imaginaria partida de ajedrez que era la lucha pdrpoder en el Imperio. Cuando llego el momento
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Nesse contexto politico, a parte do episcopado queria ver Prisciliano
afastado do cargo de bispo de Avila e condenaddh@asia levou suas demandas ao
novo imperador com o intuito de reverter a situagstabelecida até entdo que favorecia
a parcela priscilianista. Assim, quando procuradio pispo Itacio, Maximus ordenou
de imediato que se realizasse um concilio na cidadgordeaux para que se resolvesse
a querela. Nas circunstancias de indefinicdo deestiuto subsequente a sua ascenséao,
a solicitacao feita por um bispo de intervir cextamenpriscilianista oferecia ao novo
Imperador a oportunidade de procurar e obter da@@ei da Igrejd’

Como mencionado no primeiro capitulo, Prisciliago Instancio foram
condenados neste sinodo juntamente com outrosdsegsij dentre eles duas mulheres.
Prisciliano entdo, numa UGltima estratégia de ndidgpeo cargo de Bispo de Avila e ser
exilado, apelou para ao imperador. Para Birleyntancdo de Prisciliano nédo era a
principio ser julgado em um tribunal civil, mas editou que poderia haver a
convocacao de um novo concilio como no caso doatidters apos o Concilio de Roma
em 313%

Contudo, Escribano Pafio chama a atencdo para uimrsapmssibilidade. Para a
autora, provavelmente Prisciliano ndo estivesserreedo a corte de Tréveris e seu
novo imperador, mas sim a Valentiano Il e sua cemeMildo. Essa hipétese pode ser
crivel na medida em que tanto Valentiano como s@m@nam conhecidos simpatizantes
do arianismo e assim provavelmente n&do seriam tdxuldentes na punicdo ao
grupo>*Nesta mesma perspectiva insere-se o trabalho dia Mesé Bravo Bosch que,
dentro de uma analise de base juridica, acredita sgu Prisciliano suspeitava da
objetividade dos integrantes do sinodo de Bordeails;, deveria estar totalmente
convencido de suas possibilidades de absolvicé&mfeeum tribunal civil, pois de outro

modo ndo se compreenderia sua negativa de sedufgglos bispos nempovocatio

sacrificé el pedn para congraciarse con el restojagadores de la partidaOLIVARES GUILLEM,
Andrés. Op. cit., p. 118.

37 ESCRIBANO PANO. Usurpacion y religion en el s. IV. De C. Paganismo, Cristianismo y
Legitimacion Politica. Op. cit., p. 264.

% Os donatistas haviam requerido junto ao imper&mstantino um novo concilio que fosse realizado
no norte da Africa, contanto que o resultado déstee mais favoravel ao grupo. Assim, o objetivo de
Prisciliano seria o de conseguir um concilio cospbs daHispania.BIRLEY A. R. Magnus Maximus
and the Persecution of Heresy. Op, @it 33-34.

% ESCRIBANO PANO. Usurpacion y religién en el s. V. De C. Paganismo, Cristianismo y
Legitimacion Politica. Op. cit., p. 267.
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ad principem que acabou transformando Gausa eclesiasticaem um iudicium
publicum?®

Prisciliano quicad ndo compreendeu a dimensao dotatasimbodlico que
significava sua condenacédo para Magno Maximo emdede legitimacao politica.
Maximus manifestou seu dever e fungcdo outorgadds gensensudlivino e pela
tradicdo conciliar e imperial comdefensor fidei catholicaeo que Ihe converteu a
garantia de integridade e inviolabilidade. Assinmowo imperador cumpria o papel ndo
s6 de reprimir a heresia, como também eliminarasas de sua corrupcib.

Dessa forma, foi instituido contra Prisciliano arg os outros implicados o
iudicium publicumpela acusacao dealeficiumo que acarretaria punigdes muito mais
graves ao grupo como o confisco de bens e a prpena capital. A magia e a bruxaria
ja constavam como crime publico contra o Impériopamodos anteriores a associacao
deste com o Cristianismo. Esses crimes eram psnégen penas durissimas como a
perda de propriedades e mesmo a morte. Se tram@eusados nesta questdo, de
proprietarios de terras, a condenacao do grup@ttea outro beneficio para Maximus.
Com a condenacédo a morte maaleficium Maximus garantiu o direito de apropriar-se
das propriedades dos acusados.

Bravo Bosch chama a atencado para a presencagamehto de Prisciliano do
advocatus fisgique segundo a autora era uma rotina juridicaledlem processos de
natureza fiscal, no qual este assumia um papelarte na representacéo dos interesses
do fisco** Para Birley, Maximus planejava ainda enviar tritmrpara a Peninsula
Ibérica em procura de priscilianistas que tambénarte suas terras confiscadas e
somadas ao tesouro impefial.

Maximus ndo contava com a repercussao negativa gnecucao de Prisciliano
e demais seguidores tivera junto a algumas autbeglda hierarquia eclesiastica como
Martin de Tours e Ambrdsio. SegundoCadnica de Sulpicio Severo, Maximo nao
respeitou a prerrogativa da Igreja em julgar swasas, e ainda havia condenado a
morte um membro da prépria hierarquia eclesiaskeaa tentar diminuir os danos e

preservar seu papel de principe cristdo, Maximaaeama epistola ao entao bispo de

40 BRAVO BOSCH, Maria José. La persecucion juridicatea PriscilianoHispania Antiqua XXXIII-
XXXIV (2009-2010).Valladolid, Universidad de Valladolid 33-34, p. 311-322, 2010. p. 314.

41 ESCRIBANO PANO. Usurpacién y religion en el s. V. De C. Paganismo, Cristianismo y
Legitimacion Politica. Op. cit., p. 264.

“2 BRAVO BOSCH, Maria José. La persecucion juridioatra Prisciliano. Op. cit.,p. 319.

“BIRLEY A. R. Magnus Maximus and the Persecutiotdefesy. Op. citp. 35.

4 SULPICIO SEVEROQObras CompletasMadrid: Tecnos, 1987. p. 130-131.
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Roma Siricio, na qual buscou legitimar as sentengascutadas por meio da
justificativa de que os réus seriam um grupo daataristicas maniqueistas, corrente
heterodoxa vista como a maior ameaca a ortodosidede século 1> Apesar de todos
os esforcos, Maximus veio a ser derrotado alguns apos a morte de Prisciliano, ao

tentar invadir a Peninsula Italica, pelos exérdit®d eodosio.

2.3. Primeiras acusacdes: Concilio de Zaragoza |

Os estudiosos da tematica priscilianista apontaroneilio realizado na cidade
Zaragoza em 380 como um marco na controvérsia ack@regacdo de Prisciliano.
Embora em suas atas ndo constem alusdes diretpasadianismo, as disposi¢coes
encontradas nos canones conciliares confirmamessiggas dos historiadores de que a
convocacao deste concilio dever-se-ia a difusaseit@ de Prisciliano por toda a

Peninsula Ibérica.

Analisamos os canones do referido sinbdscando compreender quais eram as
principais questdes presentes para o0s eclesiastegegeninsula naquele momento, e
como estas se inseriam nas disputas entre os agasiasticos da regido em fins do
século IV. Em nossa analise buscamos valorizaxas €e comparacédo anunciados no
primeiro capitulo da Tese, os concilios, o episdopaas nuancas referentes a fronteira

ortodoxia/heterodoxia.

De acordo com as atas deste sinodolispes participaram do evento: Fitadio,
Delfin, Eutiquio, Ampelio, Auxencio, Lucio, Espleoio, Valério, Simpdsio, Carterio
e Hidacio. Aqui, mais do que destacar as presepaasce-n0os necessario sublinhar a
auséncia dos nomes dos bispos Instancio e Saleianesmo de Prisciliano, acusados
de préaticas heterodoxas. Podemos depreender d&urabelas atas um cisdo do
episcopado peninsular, na medida em que as agsigatas bispos presentes remetem
ao grupo alinhado com as acusacodes feitas pelo bigrio, enquanto se verifica a

auséncia dos bispos préoximos a Prisciliano, Ingtém&alviano.

4 OLIVARES GUILLEM, Andrés. Op. cit., p. 115-121 elfLEY A. R. Magnus Maximus and the
Persecution of Heresy. Op. cjp., 36-38.
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Na medida em que as disposicdes encontradas nusnesa conciliares
confirmam as premissas dos historiadores de quenaocacao deste concilio dever-se-
ia a difusdo da seita de Prisciliano por toda airRefa Ibérica, a auséncia daquelas
autoridades pode ser interpretada como deliberatenaglotada para que ndo fossem
culpabilizados das acusacgbes de heresia. Assimtitiadle pode ser caracterizada como
uma acao estratégica dos priscilianistas relaceream conhecimento das regras do
camporeligioso. Ou seja, sabiam que sua auséncia imaedna acusacao nhominal ao
movimento®® o que se observa nas fontes, ja que apesar dderzmbes as praticas
heterodoxas, ndo séo feitas referéncias explieitas bispos, nem a Prisciliano e a

nenhum movimento que estivesse sob sua lideranca.

Feitas as primeiras observacdes sobre a aberturaoncilio, continuamos
analisando os artigos em que buscamos indicios@giauxiliaram na compreensao das
questdes em disputa naquele moméhRara tanto, nosso préximo foco de estudo foi o
binbmio ortodoxia/heterodoxia. Assim, fomos capadestracar alguns parametros
presentes na configuracdo de algumas préaticas comtoarias a formulacdo de uma
ortodoxia.

O | canone assim delibera:

I. Que as mulheres fiéis ndo se misturem nos grdpdsomens que
nao sejam seus maridos.

Que todas as mulheres da Igreja Catodlica e baszadla assistam a
licbes e reunides de outros homens que nao sejsmeaidos. E que
elas ndo se juntem entre si a fim de aprender sina@mn porque assim
o ordena o apdstolo. Todos 0s bispos disseram:mSej@atema

aqueles que ndo observem esta prescricdo do @of@dj I, 16)*

“6 Pela recomendac&o do bispo de Roma Damaso, osroemqie ndo estivessem presentes ao Concilio
ndo poderiam ser condenados nominalmente. SANCISgKain Jean-GabriePriscillien un chrétien
non conformiste. Doctrine et pratique du Priscifliame du IVe au Vlle siéclParis: Beauchesne, 2009.
p.33.

4" Os artigos analisados foram os I, II, lll, IV,V] ¥ VII das atas de Zaragoza, que se encontram em:
Atas dos Concilios de Zaragoza | e Toledo I. INNGILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANOS.
José Vives. (org.). Madrid: CSIC. Instituto Eneqgi&lorez, 1963A partir deste ponto, utilizamos as
seguintes abreviaturas CZ para as referéncias &umes do Concilio de Zaragoza e CT para os do
Concilio de Toledo I. Cabe destacar que os canenesntram-se na documentacdo em versao bilingue
em espanhol e latim. A traducéo aqui apresentaldan®ssa autoria.

“8|. Ut feminae fideles a virorum alienorum coetitseparentur.

Ut mulieres omnes ecclesiae catholicae et fideleiscaum alienorum lectione et coetibus separentat,

ad ipsas legentes aliae studio vel docendi veledidc conveniant, quoniam hoc Apostolus iubet. Ab
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A disposicdo expressa no canone relacionava-sedemejo de coibir a
capacidade, atribuida a Prisciliano, de cooptarhere® como um mecanismo de
evitar a grande adesao de jovens discipulas aomnmeot. Segundo Fernandez Caton,
este artigo seria uma forma de por fim a pratica mhtscilianistas de se reunirem fora

das igrejas em encontros que eram tidos como imatai

Embora ndo fosse nosso objetivo analisar o cad&stas reunibes, podemos
concluir que no movimento priscilianista homensJhates e leigos pareciam partilhar
do mesmo espaco dentro dos ritos liturgicos, jaagumulheres era permitido aprender
assagradas escriturae também ensina-185Observa-se, pois, que naquele momento
havia nocamporeligioso uma disputa em relagéo a quem poderendpr e ensinar, ou

melhor, ter acesso aos produtos culturais e sicttia Igreja.
Acerca do Il canone, este diz:

II. Que ninguém jejue aos domingos nem se auseategreja no
tempo da Quaresma.

Também foi lido: Ninguém jejue no domingo em atengdste dia ou
por persuasdo de outro, ou por supersticdo, e ageQua nao falte a
igreja. Nem se escondam afastados de suas casassomontes
agueles gque perseveram nestas crencas; sendgapunessexemplo de
seus bispos e ndo vao as fazendas afastadas pelveaceeunides.
Todos os bispos disseram: Seja anatema quem asf&mer ¢CZ, 11,
16)32

Este canone nao apenas condena 0 jejum aos domingas ocupa-se
igualmente da definicdo da Quaresma como periodogeenos fiéis devem estar

proximos da igreja. Da referéncia feita as crermgademos depreender que o jejum

dominical decorria de praticas supersticiosas. {dersndo a jA mencionada tentativa

universis episcopis dictum est: Anathema futurdshgac concilii sententiam non observaveri@, I,

p. 16.

“9RAMOS-LISSON, D. Op. cit., p. 73.

%0 CATON, Fernandez, José Maria. Op. cit., p. 82.

*1 Sobre a participacdo feminina no movimento piisaista ver o trabalho de BURRUS, Virginia. Op.
cit.

*2]. Ut diebus dominicis nullus ieiunet nec diebusdragesimis ab ecclesiae absentet.

Iltem legit: Ne quis ieiunet die dominica causa tern aut persuasionis aut suprestitiénis, aut
quadragesimarum die ab ecclesis non desint, nedtdrgblatibula cubicolrum ac montium qui in his
suspicionibus perseverant, sed exemplum et pragtegustodiant et ad alienas villas agendorum
conventum causa non conveniant. A universis emadiptum est: Anathema sit qui hoc conmis&H#,

Il, p. 16.
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de monopolizar os bens da Igreja, compreende-secgypacao com a regulamentacao

dos jejuns e assim por desdobramento com as nudogatetismo.

No que concerne especificamente & Quaresma, cathe leimbrar as acusactes
de que os priscilianistas se afastariam dos nucldmnos e dos templos, em especial
perto dos dias das festas como a Quaresma e rupeaie 17 de dezembro a 6 de
janeiro, para reunirem-se em conventiculos em tl#ere montes. Sobre este tema

versa o IV canone que diz:

IV. Que ninguém falte a igreja nas trés semanas pyaeedem a
Epifania.

Ademais se leu: Nos vinte e um dias que existemeentl7 de

dezembro até a Epifania que € em 6 de janeiro, sga@usente
ninguém da igreja durante todo o dia, ndo se escend sua casa,
nem va a sua fazenda, nem se dirija aos montesandm descalco,
sendo que compareca a igreja. E os admitidos quéizgiiem assim,
sejam anatematizados para sempre. Todos os bisgseEyain: Seja
anatema (CZ, IV, 17
Segundo Henry Chadwick, o ndo comparecimento Jaiggm determinadas
datas religiosas era uma forma de protestar qualitenciosidade presente em algumas
festas cristdd' O zelo concernente ao controle sobre os espacoslis, evidente no
discurso conciliar, busca estabelececeesiacomo unico espaco permitido ao culto. O

cuidado com o controle dos locais sagrados se mambdécanone seguinte.

O anatema referente ao Ill canone se refere aaratiibuida aos priscilianistas
de ndo comungarem na igreja. Este sentencia:

Ill. Que aquele que receba a Eucaristia e nao auoaa ali mesmo
seja anatema.

Também foi lido: Se se provar que alguém nado coisu@m igreja a
graca da Eucaristia que ali recebeu, seja anateadatipara sempre.
Todos os bispos disseram: Assim seja (CZ, lIl, 7).

3|V, UT tribus hebdomadis quae sunt ante Epifanidneeclesia nemo recedat. ltem legit:Viginti et uno
die quo a XV1°kalendas ianuarias usque in diem Epifanae qui é$tids kalendas ianuarias continuis
diebus nulli liceat de ecclesia absentare, / neerkain domibus, nec sedere in villam, nec monggsrp,
nec nudis pedibus incedere sed concurrere ad eanlesQuod qui non observaverit de susceptis,
anathema sit in perpetuum. Ab universis episcoipisich est: Anathema sitz, 1V, 17

> CHADWICK, H. Op. cit., p. 35.

%5111, Ut qui eucaristiam in ecclesiae accipit et #&m non sumit anathemaitizer.
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Segundo Fernandez Caton, uma das razfes pareetstaidacdo € a crenca de
gue na eucaristia estava presente o corpo de Jesgsnforme a doutrina dos
priscilianistas de abster-se de carne, estes a@evervita-la. Outra hipotese levantada
pelo autor seria a de que os priscilianistas ndieddéavam na existéncia corporea de

Jesus e por isto evitariam o consumo da eucari&tia.

Domingos Ramos-Lisson aponta ainda para o contenatiqueista da pratica
de ndo participar da eucaristia. Segundo o audoqup acreditavam que a carne era
matéria impura e mesmo perversa, estes a evitdRara.nossa analise, mais importante
do que explicarmos as razdes que levaram a atfibulesta pratica aos priscilianistas
foi buscarmos compreender as implicagfes trazidés grusacdo de maniqueismo, e
como estas contribuiram para colocar em risco atatapimbélico acumulado por
Prisciliano. Com o cristianismo sendo a religiawiaf do Império Romano, a heresia
tornava-se também um crime contra a ordem rormaAasim, esta acusacdo nao teve
efeito somente noamporeligioso, mas trouxe igualmente consequénciaiqas que

contribuiram para a condenac&o de Prisciliano enr38

O estabelecimento de uma disciplina hierarquicardeto episcopado, € uma
das questdes destacadas no concilio de 380, codemps depreender do canone V

que diz:

V. Aqueles que hajam sido privados da comunh&ospas bispos,
nao sejam recebidos por outros.

Também foi lido: Aqueles que por medida disciplioarpor sentencia
de seu bispo tenham sido separados da Igrejaefgin secebidos por
outros bispos que sabendo os receberam, sejamdpsivde sua
comunh&o. Todos os bispos disseram: Aquele bispoagir assim,
seja excomungado (CZ, V, 175.

Item legit : Eucaristiae gratiam si quis probatucaeptam in ecclesiae non sumsisse, anathema sit in
perpetuum. Ab universis episcopis dictum est : &l&Z, 1lI, p. 17.

> FERNANDEZ CANTON. Op. cit., p. 101.

" Sobre esta questdo ver os trabalhos de: ESCRIBAMMO, M. V. Alteridad Religiosa y
Maniqueismo en el Siglo IV D.GStudia historica. Historia Antiguéalamancay. 8, p. 29-48, 1990, e
BARBERO DE AGUILERA, Abilio. El Priscilianismo: hejia o0 movimento social? In: BELLIDO, A.
Garcia et allConflictos y estructuras sociales en Hispania AuaigViadrid: Akal, 1977.

8 Conforme a anélise darénica de Sulpicio Severo na qual fica evidente a terstadio cronista em
atestar a condenacédo dos bispos priscilianist&onailio de Zaragoza.

% V. Ut qui a suis episcopis privantur ab aliis noecipiantur. Item Lectum est: Ut hii qui per
disciplinam aut sententiam episcopi ab ecclesiaifitieseparati ab aliis episcopis non sunt recipiend
qguod se scientes episcopi fecerint, non habeanhooionem. Ab universis episcopis dictum est: Qui ho
conmiserit episcoporum nom habeat conmunioem. C¥7V
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As atas do concilio apontam ainda para uma descuai com o incipiente
monaquismo ocidental. A estreita aproximacdo eosredeais monasticos vindos do
oriente com o0 ascetismo priscilianista provavelméantfluenciaram na elaboracdo do

canone a sequir:

VI. Que se excomungue ao clérigo que para vivembosamente
quer tornar-se monge.

Também se leu: se algum clérigo, por uma suposidada o
frouxiddo, abandona espontaneamente seu oficicserqparecer mais
observante da lei sendo monge ao invés de clétigye ser expulso
da Igreja, de modo que ndo sera admitido nela sée@ois de muito
tempo de rogos e suplicas. Todos os bispos disséraga-se assim
(CZ VI, 17)%°
Para Ramos Lisson, a disposicdo do canone pogardmitrever a preocupacao
da hierarquia eclesiastica com a alta estima goxi@dade daquele periodo dedicava a
figura do monge. Poderia, ainda, estar relaciom@dgriscilianismo na medida em que
este se apresentava exteriormente como um movimeatccarater ascético, e,
possivelmente, como o de maior forca de captacdie s que existiam naquele
momento no ocident&’ Na mesma direcéo, Teodoro Gonzélez afirma quecésiene
refletiia a preocupacdo com a desorganizacdo dastwas eclesiasticas, ja que
clérigos estariam abandonando seus oficios pa@rsem monges. O autor considera
ainda que a hierarquia eclesiastica também reae@oaer carismatico que estes leigos
ascetas poderiam exercer sobre a popul&¢@essa forma, fica claro que as correntes
ascéticas do periodo eram consideradas perigasgaizacao da hierarquia do campo

religioso.

% VI. Ut clericus qui propter licentiam monacus vislse esse excomunicetur. Item legit: Si quis de
clericis propter luxum vanitatemque praesumptam afféicio suo sponte discesserit, ac se velut
observatiorem legis in monaco videre voluerit egsam clericum, ita de ecclesia rerepellendum &gt n
rogando atque observando plurimis temporibus se¢sfe non recipiatur. Ab universis episcopis diotu
est: Ita fiat.Cz, VI, 17.

®1 RAMOS LISSON. Op. Cit., p. 79-80.

%2 GONZALEZ, Teodoro. El Monacato. In: GARCIA VILLORIDA Ricardo (org.).Historia de la
Iglesia en Espafia I: La Iglesia en la Espafia romangisigoda(siglos I-VIIl). Madrid: BAC, 1979.
p.623
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A luta por posi¢cbes dentro da hierarquia eclesiasti docamporeligioso em
construcdo pode ser inferida ainda da resoluca@pae=ce no VIl canone de Zaragoza,

no qual se Ié:

VII. Que ninguém se proclame doutor, sem ter éstiot

Também foi lido: Que ninguém se atribua o titulo dimitor, fora
aquelas pessoas a quem este foi conferido, seguddposto. Todos
os bispos disseram: Faca-se assim (CZ, VII, 17%18).

Este canone evidencia a tentativa de consolidagédierarquia docampo
religioso, pela restricdo do acesso aos leigosedonhecimento de que o episcopado
detinha autoridade religiosa e prestigio sociakaéirma, entre outras oportunidades, na
sua fungcédo de regulamentar a disciplina e a hiel@arcdA sua autoridade, portanto,
expressa-se, por um lado, especialmente no papgelagsume como organizador e
defensor do regime normativo clerical e responsath manutencdo de niveis
diferenciados de competéncia dos que integram &otreja. Por outro, também se
revela na definicdo do que, sendo exclusividadecele ndo é da algada dos leigos.
Nesse sentido, a historiadora Juliana Cabreraadestze Prisciliano ainda secular, no
momento da realizacdo do Concilio de Zaragozaindicava o direito de todos, ndo so6
dos eclesiasticos, de pregar a palavra de Deusitpeto-se o titulo dedoctor®*

mesmo sem pertencer ainda ao cléto.

83VI1. Ut doctoris sibi nomen inponat cui concessum est.

Item lectum est: Ne quis doctoris sibi nomen ingpquraeter has personas quibus concessum est,
secundum quod scribtum est. Ab universis episabpism est: PlacetCZ, VII, p. 17-18.

®4Buscamos compreender melhor o sentido que o teputdrepresentava para o contexto analisado.
Dentro do mesmo campo seméntico encontramos Dissertloctus. Segundo as Etimologias de Isidoro
de Sevilha, Dissertus é aquele que fala com a jgdgmle de um douto, isto € aquele que tem o
conhecimento. O doctus é aquele que tem algoea, dizem habilidade e o direito de dizer. ISIDORO
DE SEVILLA. Etimologias. Edicion bilingué de Josed2 Reta. Madrid: BAC, 1982. (2v.) V.1. Livro X.

p. 89. Segundo Rainha, em sua Tese sobre Educagaeriodo medieval, " Isidoro pensa na figura de
um Magistro, lideranca social, politica e educasion Esta funcdo exige atuar como pedagogo e
principalmente como docto, com a funcdo de falancio também exaltada como primordial ao
bispado.” RAINHA, Rodrigo dos Santog\ educacdo e as relacbes mestre-discipulares ionor
visigodo: um estudo referenciado nas epistolashikEos Braulio de Saragoca e Isidoro de SevilRao

de Janeiro, 2013. 220f. Tese (Programa de Pdsagadiem Histéria Comparada) — Instituto de Histéria
- Universidade Federal do Rio de Janeiro. p. 170.

5 CABRERA, Juliana. Op. cit., p. 25-26.
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2.4. Tentativa de reorganizacao eclesiastica: Cotficide Toledo |

O | Concilio de Toledo foi celebrado na provinciart@ginense na cidade de
Toledo no ano de 400. A historiografia acerca doimento priscilianista caracteriza
este concilio como um sinodo de conteido marcadamaetipriscilianista.

Diferentemente de Zaragoza | (380), concilio nol gpda sao feitas referéncias
diretas ao movimento, neste, realizado ap6s a rderferisciliano em 385, encontra-se
presente uma série de deliberacdes condenatésasegaidores de Prisciliano. Dessa
forma, sua andlise permitiu-nos inferir os problsreafrentados pela ortodoxia apos o
julgamento de Priscilian8® Por meio do conjunto de conceitos propostos perréi
Bourdieu, como os deampo®’ e capital simbdlico,analisamos as atas do referido
sinodo, buscando compreender a dindmica estabeelecdcampo religioso naquele
periodo, no qual se intensificaram as disputaseen$r agentes do referido campo.
Dentro dessa andlise ocupamo-nos, como mencionatEricamente, dos eixos
episcopado, concilio e ortodoxia/heterodoxia coommé de direcionar nosso olhar para
a documentacgéo. Tal encaminhamento nos possibigoficar os caminhos tomados
pela ortodoxia apés o julgamento de Tréveris.

Com o auxilio desta base conceitual advindasdeiologia de Bourdieu,
buscamos tracar uma visdo de aspectos da constiocédampo religioso do periodo
analisado, verificando em que medida a caracteéizde alguns bispos como heréticos
e a condenacgdo as praticas priscilianistas tinhamocobjetivo a reorganizacdo do
campo religioso, frente ao desgaste causado pkjanpento de Prisciliano e que em
tltima instancia ia ao encontro dos interessessti&ra politica representada aqui pela
busca por unidade do Império Romatio.

Assim, considerando-se que foi no século IV gqueristignismo passou de
religido ilicita a religido oficial do Império, féambém neste momento que as acfes da

Igreja e do Império que visavam a consolidacaoimtesesses da coletividade em torno

% Conforme capitulo 1, item 1.1. Heresia , prisnitano e poder politico.

®” 0 campose apresenta para Bourdieu como um espaco eattatdo mundo social, cujas propriedades
dependem muitas vezes da posicéo de seus ocupastesespaco. E no interior dampoque Bourdieu
analisa a luta constante entre 0 novo ocupanteaeqia forcar o direito de entrada e o dominante que
tenta defender o monopélio adquirido, excluindosdemodo, a concorréncia. BOURDIEU, P. Algumas
propriedades do campo. IQuestbes de SociologiRio de Janeiro: Marco Zero, 1983. p. 89-94.

% A referéncia ao campo politico justifica-se porionde uma série de medidas de combate as
heterodoxias presentes na legislacdo TeodosiaB&RBBANO Pano, Maria V. Herejia y Poder en el s.
IV. In: CANDAU, José Maria, GASGO, Fernando e RANHR DE VERGER, Antonio (Eds.).
Conversion de Romadrid: Clasicas, 1990. p. 31.



57

sacrosancta ecclesiae catholiaaabaram por definir a heresia como um crime cantra
ordem roman&’

Sendo o | concilio de Toledo o primeiro realizagdsaa morte de Prisciliano,
este aconteceu em um momento de desestabilizadéierdequia eclesiastica na Galiza,
e assim do campo religioso naquele contexto esjgagperal. Esta desorganizagao
deu-se em decorréncia da destituicdo do imperadainvb, responsavel pela execucéo
de Prisciliano e pelo estabelecimento de uma sdeiemedidas contra supostos
priscilianistas dentro da Peninsula Ibéri€a.Como verificamos ao longo de nossa
analise, o concilio de Toledo | configurou-se compalco privilegiado para as
abjuracdes, condenacgfes e até mesmo para disagl@aquele contexto.

Segundo o historiador Silvan Sanchez, o fato dpaale Prisciliano ter sido
levado para o noroeste peninsular pelo bispo Siinpes Astorga teria sido uma das
razbes para o recrudescimento do priscilianismoelaqegiad’ Assim, ainda segundo
Sanchez, os dezenove bispos presentes ao coriohiamt por objetivo restaurar a
disciplina na regiao, contudo, evitando medidasslgomo as tomada por Maximo em
385’2 Logo no inicio das atas, ap6s a nomeacdo dos shippesentes tem-se a
referéncia a textos heréticos que teriam sidotesapor priscilianistas. A condenacéo a
quaisquer escritos produzidos no ambito do movimesta reiterada em pelo menos
dois trechos das atas de Toledo I. O primeiro aeare abertura das atas na qual
encontramos a seguinte afirmativa relativa aososisp

Patruino, Marcelo, Afrodisio, Alaciano, Jocundo,v&®, Leonas,
Leporio, Hilario, Olimpio, Sereno, Floro, Orticié\sturio, Lampio,

Eustoquio, Aureliano, Lampadio e Exuperancio décza (...) que

S80 0S Mesmos que em outras atas promulgaramemgamontra 0s
seguidores de Priscilianoos folhetos heréticos compostos por efé

(grifo nosso)

%9 ESCRIBANO Pano, Maria V. Herejia y Poder en éV/sOp. cit., p. 154.

O Conforme segundo capitulo, item 2.2. intituladtnério Romano e a controvérsia priscilianista.

M SANCHEZ, Sylvain Jean-GabriePriscillien un chrétien non conformiste. Doctrine gratique du
Priscillianisme du IVe au Vlle siéclParis: Beauchesne, 2009. p. 105.

2 Conforme segundo capitulo, item 2.2. intitul@tmpério Romano e a controvérsia priscilianista.
34(..) Isti sunt, qui et in aliis gestis adversusideilliani sectatores et haeresem, quam adstrukera
libellarem direxere sententiam. Consedentibus prests, adstantibus diaconibus et ceteris qui
intererant concilio congregatis (...) 'CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANOS. José
Vives. (org.). Madrid: CSIC. Instituto Enrique Féa, 1963. p. 19. A partir deste ponto utilizamos a
abreviatura CT para as referéncias ao canones wcil@ode Toledo .
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N&o estdo explicitos nesta documentagdo quaiansers textos aos quais o
bispo Patruino esta se referindo. Poderiam seFragdos priscilianistad’ ou ainda
outros de autoria de Dictino. A respeito desteitsde Dictino, existe mencéo a seus
textos no final das atas, parte destinada as poefss de fé dos bispos contra o
movimento priscilianista. Ao abjurar ao movimergegundo as atas, Dictino diz: “Yo
no solo pido vuestra correccion, sino que arguymiydeno todas las osadias de mis
escritos.”

Dentro da composicdo do campo religioso daqueléoge@r a disputa pela
detencdo de bens simbolicos é primordial aos grugusdisputa, no sentido da
acumulacéo de capital simbdlico, o que explicawesqualificacdo de obras que nao
tivessem sido produzidas ou selecionadas pelo gdgmoinante. Assim a partir do
século IV, os priscilianistas perdem grande padeseu prestigio entre a elite mais
culta.

Em prosseguimento de nossa andlise do documentopuia aspecto, este
relacionado ao ambito disciplinar no interior daseppado ficou evidenciado. Os
problemas causados pela nomeacdo feitas por bmp&slianistas no noroeste da
peninsula:

Porque cada um de ndés comegamos a agir de malifeirante em

outras igrejas e, dai originaram-se escandalog|gase beiravam um
verdadeiro cisma, se vos agrada a todos decretemog deve ser
feito por todos os bispos ao ordenar aos clérijos.

Carmen Cardelle Hartmann aponta para o papel deagmdo para difusdo do
priscilianismo, ja que a acdo do bispo Simposidsi®rga ao trazer os restos mortais
de Prisciliano para o noroeste peninsular teriacathr o inicio de um fervor mais
popular em torno de Prisciliano em uma regido aedga até entdo de martires e de

™ Estes escritos compdem-se de ttaradose encontram-se reunidos na oBwasciliano: tratados y
canonesSEGURA RAMOS, Bartolome (trad. y notas). Madhtcional, 1975.

5 "Ego non solum correctionem vestram rogo, sed etemmpraesumptionem meam de scriptis arguo
atque condemncCT p 28. A obra mais famosa de Dictino ficou caniti@ comaLibra, escrito no qual o
autor defenderia a mentira como estratégia para fleg perseguicdo contra os priscilianistas. PIAY
AUGUSTO, Diego. Acercamiento Prosopografico al glignismo.Espacio y tiempo en la percepcion
de la Antiguidad Tardia. Anti. Crist, Murcia, XX|Ip. 601-625, 2006.

8 “Quoniam singuli coepimus in acclesiis nostris feediversa, et inde tanta scandala sunt, quae usque
scisma perveniunt, si placet conmuni consilio deiceus quid ab omnibus episcopis in ordinandis ckeri

sit sequendumCT, p. 19.
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reliquias. Ainda segundo a autora, Simposio tendermado Dictino como bispo de sede
vacante mesmo contra as orientacdes de Ambroditilde.

Desta forma, as atas de Toledo | expdem vestigiatedestruturacdo do campo
religioso, e da intencdo da ortodoxia de por fimnamvimento, tentando conseguir a
abjuracdo dos bispos ao priscilianismo. Em relagigpecificamente, aos canones
disciplinares, alguns de seus artigos apresentameasas preocupac¢des do | concilio
de Zaragoza realizado em 38@omo o VI canone que determina:

VI. Que a jovem religiosa ndo tenha familiaridaden@s vardes.
Também foi estabelecido que a jovem consagradaua B&o tenha
familiaridade com varédo religioso, nem com qualgastro leigo,
sobretudo se ndo € seu parente , nem aceite saziigbavites a
menos que estejam presentes idosos ou pessoaddmrra vidvas e
mulheres honestas, e onde qualquer religioso possaparecer
honestamente ao convite na presenca de muitos.speite dos
leitores, ordenamos que (as jovens religiosas) daeem ser
admitidas nas casas destes, nem mesmo de visié aer seja sua
irma consangiiinea ou uterifd.

Em Toledo | aparece reiterada a interdicdo as mesghde conviverem com
homens que ndo sejam seus parentes, e ainda @gepesticipem de encontros aos
quais ndo possam estar presentes religiosos. Esbacfo pretende ratificar a intencéo
da ortodoxia eclesiastica em delimitar o espaconuaberes, diferentemente do status
que estas gozavam no priscilianisfiduscavam assim, uma estruturacédocempo
religioso mais favoravel a hierarquia eclesiastigeg criasse fronteiras mais claras entre
clérigos e leigos, e ainda evitassem a incorporagdmulheres ao movimento como
havia ocorrido ao tempo da viagem de PrisciliaRmaa.

Apéds a promulgacdo dos canones gerais do coneflamntramosds artigos de
fé contra todas as heresias, em especial contrprigsilianistas que foram redigidos

" CARDELLE DE HARTMANN, Carmen. El priscilianismoas Prisciliano ¢un movimento galaico?
Habis, 29, p. 269- 290, 1998. p. 272- 275.

8 Embora autores como Jimenez Duque sustente quertiges tinham o objetivo de determinar
obrigacbes celibatarias. JIMENEZ DUQUE, Baldometa Espiritualidad Romano - Visigoda y
Muzéarabe Madrid: Universidad Pontificia de Salamanca, Faaidn Universitaria Espafiola, 1977. p. 32.
"9« |V, Ut religiosa puella virorum familiaritatem nohabeat.

Item ne qua puella Dei aut familiaritatem habeatncaonfessore aut cum quolibet laico sive sanguinis
alieni, aut conivium sola, nisi ubi sit seiorumdtentia aut honestarum aut viduarum honestarumque,
ubi honeste confesor quilibet cum plurimorum testim interesse possit. Cum lectoribus autem in
ipsorum domibus non admittendas poenitus nec vaendisi forte si consanguinea sopor sid vel
uterina.” CT, IV, p. 21.

8 Autores como Blazquez e Barbero Aguilera apontamam fato de que o priscilianismo foi um
movimento do qual homens e mulheres participavanfodma ativa fugindo assim do controle da
hierarquia eclesiastica. BARBERO DE AGUILERA, Abili La Sociedad Visigoda y su Entorno
Historico. Madrid: Siglo XXI, 1992. p. 88. e BLAZQUEZ MARTIEZ, J.M. Op. cit., p. 72-73.
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pelos bispos Cartaginenses, Tarraconenses, Lusitand@éticos e enviados com o
preceito do papa romano Le&o, a Balconio bispo déiza” ,®* da qual transcrevemos:

Cremos em um s6 Deus verdadeiro, Pai, Filho e iEspianto.

Criador de todas as coisas visiveis e invisive®, quem foram

criadas todas as coisas nos céus e na terra; mste [Meus e esta
Unica Trindade s&o de substancia divina (...) #8sdade é distinta
nas pessoas e € uma unica substancia unida peldeve indivisivel

(...) Filho de Deus, nascido Deus do Pai antesode b principio,

santificou o ventre da Virgem Maria, e dela se dariverdadeiro
homem, concebido sem semente do homem, reunindduas

naturezas isto é: a Divina e a carnal em uma soewmt (...J?

O fragmento destacado do simbolo de fé relaciena-sacusacao feita aos
priscilianistas de difundir a crenca de que JesustdCn&o poderia ter nascido como
carne. O problema acerca da Trindade e da natwlez@risto ndo € uma questao
especifica do século IV, insere-se como um doscip@ms elementos da relacdo
dialética ortodoxia/heterodoxia. Segundo Ramoselnisdesde o Concilio de Elvira que
a ortodoxia buscava “salvar a unicidade de Deustifra heresias como o arianismo,
entre outra&® A acusacéo feita aos priscilianistas de difundiremsinamentos que
Jesus Cristo era inascivel, leva-nos a concluir egias questdes permaneciam como
foco de disputas naquele momento. Ainda cabe destpe esta acusacdo buscava
aproximar ainda mais os priscilianistas do mang&uej heresia concebida como crime
contra o Império desde o século IV. Dessa formaa®epunham as acusacdes de
maniqueismo e maleficio ao movimento, o que intuziuma tomada de posi¢cdo mais
firme por parte das autoridades politicas em relaimovimento em um contexto em
que a unidade do Império dependia da unicidadeisiianismo

Acerca da questao trinitaria e cristologica versaowe dos dezoito canones
antipriscilianistas. Podemos verificar a partird#staque dado ao tema, a fragilidade de

uma concepgédo acerca da natureza de Cristo que fassogénea e consensual no

81 Trecho destacado do discurso de abertura dodante CT, p.25.

82 «Credimus in unum verum Deum Patrem et Filium etri®pn Sanctum, visbilium et invisibilium
factorem, per quem creata sunt omnia in caelo eeira. Hunc unum Deum et hanc unam esse divinae
substantiae Trinitatem (...) hanc Trinitatem perisadistinctam, substantiam unitam virtute et patset
maiestate indivisibilem, indeferentem (...) igifeitium Dei Deum natum a Patre ante omne omnimo
principium que ex ea verum hominem sine virili gahen semine suscepisse, duabus dumtaxat naturis
(...)" CT, p. 25-26.

8 RAMOS-LISSON, Domingo. Op. cit., p. 91.

8 ESCRIBANO PANO, M. V. Op. cit., p. 38.
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inicio do século IV. Destarte, podemos sublinhamportancia da relacdo dialética
entre ortodoxia e heterodoxia, para a construcagdistmrso eclesiastico que, por meio
da tradicéo conciliar, veio a formar o conjuntoddgmas e doutrinas que denominamos
como ortodoxia. Ainda refletindo acerca da relagétododoxia/heterodoxia um novo
elemento apresenta-se como questdo. A partir o axlVvV encontramos deliberacdes
gue nos possibilitam apreender novos aspectosaaderenovimento priscilianista. O
canone XV sentencia: “Se alguém julga que deve-sgena astrologia ou nas
matematicas, seja anatenia.”

A relacdo estabelecida neste canone entre asgwéisociadas a astrologia
remete-nos a acusacdo imputada a Prisciliano deeconentos vinculados a astrologia
e a magia. Ruy de Oliveira Andrade Filho chamaeag#o para o fato de que para
sobrepor-se ao complexo mitolégico greco-romantoswrientais, supersticoes, etc, o
cristianismo encaminhava a ideia das praticas pem&® um conjunto sob o patronato
do mal. No momento analisado, o discurso ecles@stiisca aproximar quase sempre
de forma intima a idolatria, a magia e a heres@é.a&bapresentacao de Prisciliano como
um conhecedor e praticante de m&§iaComo anteriormente mencionado, esta
aproximacdo entre elementos pagdos e o prisciiemisoi um dos fatores que
contribuiram para a difusdo do movimento entreamsatias mais populares da Galiza,
regido esta, na qual as tradi¢cfes identificadasquagas pelos eclesiasticos ainda eram
bem vivas$’ Podemos também compreender esta acusacdo depnd@iacionadas a
magia imputada a Prisciliano dentro de um esfoeghidrarquia eclesiastica de controle
e monopdlio da manipulacdo do elemento madfo.

A construcédo do canone biblico € outro elementseguie nas atas de Toledo |.
O décimo segundo artigo destinado ao combate dailpgnismo condena todos que

creditarem autoridade e venerarem escrituras ®ra@nhecidas pela Igreja. A leitura

8% V.Si quis astrologiae vel mathesie extimat essdendum, anathema sitCT, XV, p. 28.

8 ANDRADE FILHO, Ruy de Oliveira. Ensaio sobre aigalsidade popular na Hispania do século IV:
O concilio de ElviraAméricasn.2, p. 30-58, 1995. p. 52.

8 A incorporacgdo de tradicdes consideradas comospagdmovimento priscilianista no noroeste da
Galiza é aspecto bem desenvolvido na analise deREAR\, Juliana. Op. cit., p. 118-128.

8 para Pierre Bourdieu, “a oposi¢do entre os desio monopdlio do sagrado e os leigos, definidos
como profanos, no duplo sentido de ignorantes tigide e de estranhos ao sagrado e ao corpo de
administradores do sagrado, constitui a base duacipio da oposicdo entre sagrado e profano e,
paralelamente, entre a manipulacéo legitima (Balige a manipulacdo profana e profanadora (magia ou
feiticaria). Uma vez que a religido, e em gerabtodsistema simbdlico, esta predisposta a cumpra u
funcdo de associacdo e de dissociacdo, ou melbadjstingdo, um sistema de praticas e crencas esta
fadado a surgir como magia ou como feiticaria, eotido de religido inferior”. BOURDIEU, Pierre.
Génese e estrutura do campo religioso. In: _A economia das trocas simbdlicaS&o Paulo:
Perspectiva, 1999. p. 27-78. p. 43.
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dos textos considerados apdcrifos pelos prisciitasifoi um dos pontos recorrentes nas
acusacoes feitas ao movimento. No Trataidoo sobre la fé y los apdcrifpatribuido a
Prisciliano ou a um priscilianista, o autor ocupafsndamentalmente de defender a
leitura e o estudo dos livros apdcrifos, evitandgso deste termo. O autor questiona 0s
critérios de selecdo do canone, chamando a atepn@a@ fixacdo de um numero de
livros como can0nicos resultaria da iniciativa hamaNeste tratado, o autor ndo discute
a autoridade do canone, mas a reprovacao de care fusjeto o restante dos textos que
acreditava também serem de “inspiracdo divilaPara Raymond Van Dam, essa
defesa ndo deve ser observada como necessariamentéesafio a hierarquia
eclesiastica, jA que a énfase dada a literatura cafidnica caminha ao lado de
ensinamentos muito préximos da ortodoXia.

Os dois proximos canones destacados revelam-nas quiestdo posta a
hierarquia eclesiastica expressa pelo rigor ascéidbuido aos priscilianistas. Estes
dizem:

XVI. Se alguém diz ou acredita que os casamenteshdmens que
sdo considerados licitos de acordo com a lei di\sAa execraveis,
seja anatema.

XVII. Se alguém diz ou cré que se deve abster-sead®e de aves ou
dos animais que tenham sido dadas a nds para enétipndo por
mortificar o corpo, sen&o por considera-las exaisageja anatem4.

Nestes artigos vemos caracterizado o ascetismmsgale Prisciliano e de seus
seguidores. Podemos perceber que o ascetismo pregus priscilianistas, expresso
no vegetarianismo, na condenacdo ao matrimonipmctiacdc’” constrangia grande
parte do episcopado peninsular. O historiador Hegdwick lembra que na regido da
Hispania alguns bispos e outros membros do clero ndo guamlaas regras da
castidade estabelecidas no Concilio de ERfira, havia ainda, entre os sacerdotes

8 prisciliano: tratados y canone€p. cit., p. 67.

° VAN DAM, Raymond.Leadership and community in Late Antique GaBeérkeley, Los Angeles,
Oxford: University of California. 1992. p. 91.

%lxVI. Si quis dixerit vel crediderit conjugia homim, quae secundum legem divinam licita habentur,
execrabilia esse, anathema sit.

XVII. Si quis dixerit vel crediderit carnes aviuguspecodum, quae ad escam datae sunt, non tantum pr
castigatione corporum abstinendas, sed execrangses, @anathema sitCT, XVI e XVII, p. 28.

92 CHADWICK, Henry. Op. cit., p. 20.

% Apesar do Concilio de Elvira ndo estabelecer aotlisio dos casamentos ja existentes, exige
severamente que os clérigos que estivessem cagm@gsem castamente com suas esposas. Impondo
assim, a abstinéncia sexual como um dos ideaidi@ss@&o quais todos os clérigos deveriam almejar.
Para uma andlise acerca das questfes mais relevacdgeca do Concilio de Elvira e os problemas
relacionados a sua datagao ver: ANDRADE FILHO, Reliveira. Op. cit.
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ordenados, alguns que se dedicavam a atividadetases como o comércid.Para
Escribano Pano, este ascetismo conduzia os paisstias ao mais alto grau de
ascendéncia sobre populus na medida em que se apresentando como asceias, er
reconhecidos na forma mais seleta e elitista dsti@nismo.**Desse modo, a maneira
mais radical de ascetismo expressa tanto pelosepdasamonges, como por leigos no
caso do priscilianismo foi ganhando um carater oasla mais heterodoxo frente as
formas cenobiticas de ascese cada vez mais requkaas pela ortodoxia nas regras
monasticas reconhecias pela ortodoxia.

O ultimo trecho destacado das atas de Toledo tiéstinado as condenacdes e
sentencas dadas aos bispos acusados de seguiremsinamentos de Prisciliano.
Embora aparecam nas determinacfes uma intencadiatdnia expressa no perdao
conferido aos bispos que abjuraram & her@sidp podemos negligenciar os impactos
dos dispositivos presentes naquele momento queamuribdos os que fossem
considerados como heréticos. Logo apdés o julgamdetolrevéris, uma série de
determinacdes do entdo imperador Maximo exigia posiedo, a perda da sede
episcopal, de propriedades familiares e até mesmena capital aos seguidores de
Prisciliano. Mesmo com a destituicdo de Maximoyamitegislacdes imperiais, como a
de Teodosio, reafirmaram a maior parte destas Pesico que poderia explicar a
abjuracéo e a profissdo de fé dos bispos Paterryatm, Comasio, Sinfosio, Dictino,
Isonio e Vegetino®’

Contudo, as disputas dentro do episcopado pesseats atas do | Concilio de
Toledo ndo terminam com as profissdes de fé, nadaeplie as atas registram ainda a
persisténcia de grupos dissidentes representadioguna do bispo Herenas de quem se
diz:

Herenas preferiu, por bem seguir seus clérigos, deeforma
espontanea, sem serem perguntados, haviam aclaRvétmiliano
como catolico e santo martir, e ele mesmo disse lguea sido
catélico até o final e padeceu a perseguicdo pte pas bispos (...

% CHADWICK, Henry. Op. cit., p. 20.

% ESCRIBANO PANO, M. V. Alteridad Religiosa y Maniegismo en el Siglo IV D.QOp. cit.,p. 38.

% CABRERA, Juliana. Op. cit., 112-113.

" BUENACASA PEREZ, C. La figura del obispo y la faaion del patrimonio de las comunidades
cristianas segun la legislacién imperial del rematk Teodosio | (379-395)Studia Ephemeridis
Augustinianum58, |, p. 121-139, 1997. p. 127-128.

% “Herenas clericos suos sequi maluerat, quis pontec interrogati Priscillianum catholicum
sanctumque martyrem clamassent atque ipse usqtieead catholicum esse dixisset, persecutionem ab
episcopis passum (...CT, p. 31.
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2.5. Tratadospriscilianistas

Os textos atribuidos a Priscilialidoram publicados pela primeira vez na obra
de G. SCHEPSSPriscilliani quae supersurl®® Os escritos formam um conjunto
heterogéneo que reune tanto escritos apologétidty ¢omo homilias sobre varios
temas (IV-X1)}** Segundo Escribano Pano, ndo existem dividas des escritos
sejam priscilianistas, e que pelo menos o |, lllleséo de sua época. Embora
reconhegamos que a autoria destes escritos pergmRrisciliano seja um debate ainda
presente na historiografia, existe um consensoogueatadosl|, Il e Il teriam sido
escritos ou pelo proprio lider do movimento ou pon de seus seguidores mais

préximos como, por exemplo, Instancity.

O codice Mp. th. Q. 3 foi encontrado na bibliotdeawWiirzbug no fim do século
XIX. Este consiste em onzeatados andénimos, e sem titulo inicial. O | tratado foi
denominado por Schepss pelo nomelideer Apologeticusem virtude de seu carater
interno. O segundo recebeu o nomelLdeer ad Damasunpor conta do final do livro
anterior, 0 mesmo acontecendo com o terceiro chameldiber De fide de apocryphis
Os trés primeirogratadosformam um conjunto que pode ser considerado intkpde
dos demais, visto que estao estreitamente relatdsn@os problemas enfrentados pelos
priscilianistas com as autoridades eclesiasticairentlo século V%

Apesar de ndo contarmos com uma datacdo espegifia os Tratados
Escribano Pano afirma que os trés escritos estérioeados aos problemas
enfrentados pelos priscilianistas como a defesa@amento frente as acusacdes feitas
no Concilio de Zaragoza relativas inclusive ao ds@paocrifos, e a tentativa de buscar
apoio junto ao papa Damaso. Assim, a autora canstra cronologia que se inicia no

% Para uma analise mais profunda acerca das autioisatadosver: ESCRIBANO PANO, M. V.
Iglesia y Estado en el certamen priscilianista: sauecclesiae y iudicium PublicunZaragoza:
Departamiento Ciencias de la Antigiiedad de Zargd®88. p. 57- 113.

190 G, SCHEPSSPriscilliani quae supersunt.Recensuit Georgius sheAccedit Orosi Comunitorium
de errore priscillianistarum et OrigenistarumVindmtae, F. TempskyCSEL, 1889. APUDPrisciliano:
tratados y cAnone®p. cit.,p. 23.

191 Os tratados escritos por Prisciliano, em sua defesa, foranbéamestudados por Henry Chadwick.
Segundo o autor, ao analisar-se 0 conteldo déssados percebe-se que a exegese priscilianista das
“sagradas escrituras” tinha qualidades especifaaap no caso do Ultimo Tratado, no qual esta ptese
uma elaborada oracdo para benzer os fiéis, qua iooihscientemente De Trinitate de Hilario de
Poitiers, cuja influéncia aparece patente na naieiseuratados CHADWICK, H. Op. cit., p. 96.

102 ESCRIBANO PANO, M. V. Op. cit., p. 113.

103 CHADWICK, H. Op. cit., p. 95.
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periodo anterior ao Concilio de Zaragoza e vabago de 384, ano da morte do citado
papa. Estes trés escritos seriam considerados apwlogéticos, enquanto os demais
tratadosparecem ser dirigidos especialmente a populacsit®, sede do bispado de
Prisciliano, e sdo de carater predominantementeléticn.’** Chadwick destaca ainda
a importancia destes trés escritos por terem siddugidos no periodo em que o
priscilianismo gerava controvérsias calorosas rio s hierarquia eclesiastita.
Assim, fazendo parte de nossos objetivos priviteggaspectos politicos presentes na
controvérsia priscilianista, dentre o conjunto diexz tratados foram alvo de nossa
analise d_ibro Apologético, Libro al obispo Damasd.ibro sobre la fé y los apocrifos,
gue se encontram reunidos na obra de Bartolom&&&amosPrisciliano: tratados y

canones!®

O significado destes escritos em nossa analiselafsa na insercdo de
Prisciliano como produtor de besisnbdlicosdentro dalivisdo do trabalhaeligiosono
IV século’®’ Consideramos que Prisciliano, como ocupante @givelreconhecimento
no campq teria acumuladaapital simbdlicocom a suposta producdo de obras de
caréter teoldgico.

2.5.1. Tratado I: Libro Apologetico

O primeiro tratado analisado configura-se como @aleat inflexdo entre a defesa
elaborada pelo autor frente as acusacfes que esiatres autores do circulo
priscilianista estariam sofrendo por parte do eggado ibérico no século IV e uma
exaustiva exposi¢do da postura do grupo em relagdteresias, e questdes doutrinais
como a concepcgéao acerca da figura de Jesus, aciacmundo, o diabo entre outras.

O autor inicia justificando as raz6es que explieanecessidade da escrita do texto:

1% 1dem, Ibidem.

195 1dem, Ibidem.

1% prisciliano: tratados y canone©p. cit.,p. 33-122. Embora reconhecamos a riqdezetalidade dos
Tratadoscomo documentacao de base para o estudo do ipriggiho, o viés politico de nossa pesquisa
direcionou nossa escolha para as obras nas quaierdica o embate do autor com a ortodoxia
eclesiastica. A partir deste momento os titulogedesés livros foram citados em espanhol, ou sga,
lingua em que se encontram publicados em nossalelreferéncia.

7BOURDIEU, P.O Poder Simbélico.Op. cit., p. 12-13.
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Ainda que a nossa fé estreja livre de qualquer dnpento da vida e

ordenacdo catdlica, esforcando-se no seguro camiaina Deus,

todavia, porque ferida por diabdlica difamacdo kapgual sendo

abelhoada mais se prova justa -, julgamos que glenieso da nossa
parte, beatissimos sacerdotes, como ndo nos pesasaiéncia e

ainda em diversos livros tenhamos exposto a néssacbndenado os
dogmas de todos os hereges - tal como no livro aksm irmé&o

Tiberiano, no Asarvo e nos livros de outros congusis é una nossa
fé e uno € o nosso sentimento, onde sdo condet@dims 0s dogmas
gue pareciam ir contra Cristo - também agora, podgsim quereis,
ndo nos queremos calar, tal como esta escrito:apadps para a
confiss@o perante todos os que pedirem; ndo quereaiar a fé e a
esperanca que ha em nos, da forma que deséjares.

Vérios aspectos podem ser destacados no trecha aiato. Primeiramente,
fica evidente o carater defensivo da abertura étad@o. As disputas entre grupos rivais
no interior do episcopado pressionaram ao autouszdr apoio junto aos clérigos,
procurando por meio da exposi¢cao de ideias convencrioria de sua ortodoxia frente
as acusacdes de heterodoxia que Ihes eram imputade aspecto significativo é a
referéncia feita a escritos anteriores de mesnrogie® provavelmente foram destruidos
com a marginalizacdo a condicdo de hereges impastgupo. Por fim, sublinhamos
ainda o recurso a autoridade das Escrituras queoo faz para ganhar a atencdo para

sua obra.

No o Libro Apologeticg'® o autor traca uma extensa defesa da ortodoxiaule s
grupo frente a outras hetrodoxias, com o sentidoodgencer ao clero o quao falsas sao
as acusacOes que os bispos denunciantes |hesiatriblA busca pela afirmacdo da
ortodoxia estabelece-se a partir da condenacadicenfdas dissidéncias acerca da

natureza de Cristo. Sobre as questdes trinitansmldgica, Prisciliano escreve:

1% Aunque nuestra fe, desligada de cualquier impedimele la vida, se halla libre para seguir el
camino seguro a Dios de la ordenacion catélica,esimbargo, puesto que zarandeada por la denigracion
gueda mejor probada cuando se la hostiga, vimos sg®a glorioso para nosotros, beatisimos
sacerdotes, por mas que a conciencia no nos reraugraun cuando, nuestra fe en frecuentes libros,
hemos condenado los dogmas de todos los heregsupo de nuestros hermanos Tiberiano, Asarivo y
otros, con quienes nos une una misma fe y un @eisbmiento, quedaron condenados todos os dogmas
que parecian ir contra Cristo, aprobados los qutalkan a favor de Cristo, no callar tampoco ahora,
puesto que asi lo queréis igual esta escrito: “gegnprontos a dar razén de nuestra esperanza a édo
que nos pidiere” (I Petr. 3,15) y que es lo que habéis ordenado."” Prisciliano: tratados y cAnon@s.
cit.,p. 35. A traducdo em portugués dbmtadosfoi feita a partir da edicdo portugueBasciliano:
Tratados.VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Lisboa: Impi@idacional, 2005. p. 89.

199 ESCRIBANO PANO afirma que o nome deste escritodaidlo por Schepss, em virtude de seu
conteudo apologético. M. V. ESCRIBANO PANO, M. dlesia y Estado en el certamen priscilianista...
Op. cit., p.57.
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Na verdade, quem h& que, lendo as escrituras dacrama so fé,
num so6 batismo e num sé Deus, ndo condene ososstidmas dos
hereges que, querendo comparar as coisas divinaggdhumanas,
dividem a substéancia unida na virtude de Deusuerfghéd que nédo
condene] o crime dos Binionistas, que dividem entepaa grandeza
de Cristo, veneravel na triplice fonte da Igreja) © mesmo € O
que foi, é e sera, o verbo feito carne habitoueembs''°

Neste pequeno trecho, percebemos a intengao dar faua posicdo ortodoxa em
relagdo as questdes anteriormente mencionadasili&nis busca, assim, defender-se
das acusacdes de que pregava contra a Trindadeaewsi que Cristo era inascivel.
Nosso ponto de vista € de que a tentativa de dlifmbPrisciliano visava a sua

exclusao d@amporeligioso.

Para além das heterodoxias cristas, Prisciliandaaicondena praticas que
parecem estar relacionadas ao paganismo romare.tddo, 0 autor admite ter tido
contato com outras formas de conhecimento difesetds Escrituras. Segundo o autor,

NGs, ainda que tivéssemos vivido ociosos para Deusem nos
instruirmos na fé através das escrituras; aindangsedeleitdssemos
até com a estulticia da vida mundana, todavia edeaita do século
provou-se inutil para nés: tomamos conhecimentacdessas que vao
contra nossa fé e, desprezando os deuses dos sgemtmms da

estulticia mundana e das infelicidades daqueleascopras liamos
para formacao culturat?

Ana Maria C. Jorge afirma que hdro ApologéticoPrisciliano admitiria ter se
engajado em estudos proibidos, o que confirmarnelaio de Sulpicio Severo de que
havia sido aluno de Marcos de Menphis, conhecedartes magicas? Contudo, de
acordo com nossa analise, ndo fica claro nestentEtio que estes escritos estejam

relacionados ao ocultismo, pois quando o autorregede a sua formacao cultural

10 pyes, ¢, Quién hay que, leyendo las Escrituraseyemdo’ en una sola fe, un solo bautismo y un solo
Dios’(Eph. 4,5,6) no condene los necios dogmasodehkrejes, quienes, al querer comparar lo divino
con lo humano, separan la sustancia unida en laudirde Dios y disgregan la grandeza de Cristo,
venerable en la triple fuente de la Iglesia, a tecan el crimen de los binionitas m?(...) Pues Hjeien

fue, quien es y quien siempre serd, y, visto perdiglos’ el verbo se hizo carne y habité entre
nosotros™.Prisciliano: tratados y canonesOp. cit., p. 36-37 €Prisciliano: Tratados.VENTURA,
Ricardo (estudo e trad.). Op. cit., p. 90.

11n( ) nosotros, aunque viviamos despreocupadd3idg y sin instruir por medio de las Escrituras en
ninguna clase de fe, aunque todavia nos deleitdbaron el trato de la necedad del mundo, todavia sin
hallar utilidad alguna para nosotros en la sabidaudel siglo,, llegamos a conocer, a pesar de tda®,
cosas que van contra nuestra fe, y nos burlamdesidioses de los gentiles, poniendo de manifi@sto
estulticia del siglo y los infortunios de aquellmsyas obras leiamos para formacion culturddéem. p.
41-42 ePrisciliano: TratadosVENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op. cit., p. 95

112 JORGE, Ana M. C. M. "The Lusitanian Episcopatetlie 4th century: Priscillian of Avila and
Tensions Between®&-Journal of Portuguese History, 4, n. 2, p. 1-13, 2006. p. 3.
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poderia também estar se reportando a alguma olealtaa classica. O autor também
poderia ter se utilizado dessa supwoséa culpgara reforcar as acusacgoes que faz logo
em seguida distanciando-se de praticas relacioraa@sleuses romanos. Assim, este

anuncia:

Mas apesar de também nestes eu procurar a fé da posfissao,
seja anatema e faca-se a sua mesa em laco e emlascaquele
gue chama deuses ao sol e a Lua, a Jupiter, Mdetelrio, Vénus
ou Saturno e toda a milicia do céu, os quais o do® gentios,
ignorante de Deus, invocou nas do seu rito sagchdmando-lhes
deuses, sendo estes idolos detestaveis, dignoseat®a dLugar de
suplicio eternof’®

Ainda podemos destacar dentro de nosso eixo ort@dosterodoxia, a tentativa
do autor do Tratado em lancar suspeitas sobrepwo lhigcio invertendo a sua situagao
de acusado para acusador. O autdribdm Apologeticoacusa:

Contudo, no meio disto, uma leitura de Itacio levams nossos
ouvidos uma nova acusacdo, um sacrilégio ternigel, porque tenha
sido por [por noOs] executado, mas apenas pela suacicao
condendvel e que até agora nao se fizera aprepemtaenhum autor
herético: segundo este, seria necessario purificaconsagrar, com
encantamentos magicos e unguentos malditos, a pas/@rimicias
dos frutos, para os consagrar ao sol e a Lua, semueoestes se

eclipsariam: aquele que leu, proferiu, acreditem, @isou e vestiu isto
n&o sé seja anatenmaaranata'**

Como ultima parte da analise tibro Apologetico destacamos a auséncia de
referéncias a concilios. Isso pode ser compreendiindo-se em consideracdo que
este foi escrito provavelmente antes da realizagd@oncilio de Zaragoza de 380 e
como recurso de autoridade, a escolha do autoraspeths muitas referéncias as

escrituras.

U3perg si todavia se busca es estos la fe de nugstfesion, sea anatema quienquiera que llama
dioses al Sol, la luna, Japiter, Marte, Mercuricendis o Saturno, y todo el ejercito del cielo, loales
atrojo a si en las ceremonias de lo sagrado el dtel error de los gentiles, que desconocen a Bijos,
quienquiera que venera a estos siendo como sonddi#testables, dignos del abismo (...)". Prisotia
tratados y cAnone®p. cit.,p. 42. VENTURA, Ricardo (estudo e tra@j. cit., p. 95-96.

114 *En medio de esto una lectura de Itacio llevo astues oidos una nueva acusacion, un sacrilegio
condenable no ya por su ejecucion, sino incluso expresarlo, y que hasta ahora no se habria
presentado en ninguna personalidad herética, segjltual habria a necesidad de expiar o consagrar
con encantaciones magicas el gusto de las primiéaks frutos y la esencia de lo maldito al Sallg
Luna, junto con los cuales desapareceria aquele@leyod, presento, crey0, hizo tuvo e indujo esa,
anatema maranata! (...Ytlem. p. 46. VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). €p, p. 101-102.
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2.5.2.Tratado Il : Libro al obispo Damaso

No Libro al obispo Damaso,considerado pelos historiadores como um
manifesto coletivo dos que compartilhavam dos &ldai Prisciliand’® o autor buscou
narrar 0s principais acontecimentos desde o monamtque apareceram as primeiras
acusacOes do bispo Idacio, até o instante que,oenpanhia dos bispos Instancio e
Salviano, Prisciliano encaminhou-se a Roma, noidgerite buscarem apoio junto a

Damaso-'°

O autor daLibro ao obispo Damasuicia suas argumentacdes reconhecendo a
autoridade do bispo de Roma, no que tange a lidardo episcopado ocidental no
periodo. Vejamos como ele se refere ao bispo:

(...) congratulamo-nos de que os acontecimentdsatertomado este
rumo, permitindo-nos expressar a nossa crenca jdetdi, que €s
maior do que todos nos e que, nutrido pelas expeaé da vida,
chegaste, debaixo da exortacdo do beato Pedrofraa gla sede

apostdlica que diz: com o coracdo se acredita @gtestica, com a
boca, por seu turno, faz-se a confisséo para agiV’

Naquele momento, no qual o grupo de bispos prastidias se encaminhava
para a Roma na tentativa de ser recebido por Dansaseconhecimento da posicéo
deste como porta-voz autorizado da hierarquia iéskisa fica evidente na forma pela
qual o autor coloca o bispo ao lado da figura apiest de Pedro. A associa¢cdo, como
sabemos, fundamentou muitos dos argumentos dodejeediam a supremacia da Sé

romana ao longo dos séculos posteriores.

Além da supracitada referéncia ao bispo de Romiateex mencdes feitas a
figura do bispo Idacio, suposto acusador de Piascl Nas nove paginas do tratado,
encontramos onze alusdes a este bi¥pEstas divergem totalmente do mencionado

15 CHADWICK, Henry.Op. cit.; ESCRIBANO PANO, M. Viglesia y Estado..Op. cit.

116 prisciliano: tratados y canone©p. cit., p. 53-61.

17 ) nos alegramos de que os acontecimientos heydamo de tal manera que "vengamos a declarar
también aquello que creemos" ante ti, que eres @fomde todos nosotros y que nutrido con las
experiencias de la vida, llegaste, bajo la exhddadlel beato Pedro, a la gloria de la sede apas#)l
cumpliendo ante tu persona la fe del sermén apiestéjue dice: "con el corazdn se cree para laifist

y con la boca se confiesa para la salud)" " Idem. p. 53. O trecho faz referéncia ainda a Rurs
10:10.VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op. cit., p. 109

118 Em algumas delas, aparece a referéncia claracadget/iérida e em outras, o autor simplesmente o
chama de Idacio. Contudo, a analise contextuabdestferéncias deixa claro serem feitas ao mesmo
bispo.
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em relacdo a Damaso. Para compreendermos melhmpatad presente entre estes
agentes deamporeligioso do periodo - 0 episcopado - vejamosraligidelas:
Vivendo nés entdo nesta verdade da fé e nestaisidaple, Idacio
regressou do Sinodo de Zaragoza, ndo portandocoatta noés, como
€ natural, posto que se havia despedido de nésngando conosco

em nossas igrejas e visto também que ninguém nudenava com
uma suposta acusagdo, nem mesmo por estarmosemuseént

A imagem sugerida no texto para o bispo ldacio gereemeter a uma
construcdo da figura do traidor, 0 que aponta para similaridade, ou a0 menos uma
analogia com o papel da traicdo, construida natnaarcrista, especialmente quanto ao

papel reservado a Judas Iscariotes.

Em outro trecho, o autor elabora uma imagem dmm#® entre o grupo de
bispos proximos de Prisciliano e o bispo Idacigsi&k sdo narrados os eventos:
Todavia, entre tudo isto, tivemos o proposito deinhar a cidade
de Mérida e ver pessoalmente Idacio, propondo a @a2eus é
testemunha, antes do conflito. (...) mas ao chegamtrar na igreja
jogou-se em cima de n6s a massa do povo e nao cdonis
admitidos no presbitério, como inclusive chegaramobpear-nos,

pensamos que ele (Idacio) quem cometeu injusti¢alé quem nos
maltratou, e nds os maltratadts.

Fica evidente o embate entre os grupos de bidypeste trecho, o autor do
tratado procura elaborar uma dicotomia entre "bispos pamdfie conciliadores”,
destacando o carater cismatico e agressivo do grivab Existem ainda outras
referéncias ao episcopado. Sdo mencionados osshigmo, Simposio e Ambrdésio de

Mildo, sendo este também percebido como um codoilia

No Libro ao obispo Damasoo autor procura reiterar sua defesa frente as
suspeitas de heresia que recaiam sobre o grupsteBxireiteradas referéncias as

119+ Asi pues, cuando viviamos en esta verdad de yaefe esta sencillez, regresé Idacio del Sinodo de
Zaragoza, no por tanto nada contra nosotros, corsonatural, puesto que se habia despedido de
nosotros cuando comulgdbamos con él en nuestrasiagl y cuando nadie nos habia condenado, ni
siquiera ausentes, previa acusaciéBrisciliano: tratados y canone®p. cit.,p. 57VENTURA, Ricardo
(estudo e trad.). Op. cit., p. 113.

120 3in embargo, estando en estas, tomamos o propdsitmarchar a la ciudad de Mérida y ver
personalmente a Idacio, propugnando la paz, y B®estigo, antes que la disensién. (...) pero apdo

al llegar y entrar en la iglesia se nos eché enclemanasa del pueblo y no solo no fuimos admitidosle
presbiterio, sino que incluso llegaron a golpearnpsnsamos que el (Idacio) que cometié injusticea f

el gue nos maltrato, y nos los maltratadotdém p. 58. Idem. p. 113.
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heterodoxias perseguidas pelas autoridades rom@anesndenadas pela ortodoxia,
representada nesse momento pelo proprio bispo deRpor Ambrosio de Mildo e
pelo patriarca de Constantinopla. A primeira coneexo arianismo, que ainda naquele
momento continuava sendo numa ameaca para a aagEwi da ortodoxia no que
tange a construcdo de um dogma que superasse ateslem torno da natureza de
Cristo. Embora seja uma questao que, neste monegesenta mais vigor no oriente,
0 autor ndo se omite em condena-la, buscando desiatecer sua ortodoxia. Dessa
forma, diz:***

Pois quem pode com ouvidos catolicos acreditarinoecda heresia

ariana? o crime daqueles que dividem o uno e quafinar que 0s

deuses sdo muitos, mancham a luz do sermdo pofiEndo ndo
leem o que diz Moisés (Deut.,6245

Podemos verificar que a autor do Tratado tentdikeau da referéncia a figuras
do Antigo Testamento no sentido de legitimar segamentos. Mesmo reconhecendo
que este recurso € parte da tradicdo literariauyzidd no periodo, cabe lembrar que

este Uso é uma evidencia liabitusdos eclesiasticds?

O autor se torna mais enfatico com respeito a suh@resias como o
patripassianos, 0s novacianos ou ainda os ofitasteNiltimo caso, verificamos que o
proprio autor se utiliza do recurso da desqualifica "Quem pode aceitar aos ofitas?

Pode existir um louco que deseje ter um Deus- sep&*

Encerrando a lista de condenacdes, o responsalel redacdo do texto,
Prisciliano ou um outro priscilianista, elege osnigaeus como o0s piores hereges.
Procurando reforcar a ortodoxia de sua crenca,e@nédxplicitamente os maniqueus e

gualguer um que siga sua doutrina heterodoxa, dizen

21 Originalmente escritas em latim, os documentosrforanalisadas a partir de suas versées em
espanhol, de valor reconhecido pelos historiadguesse detém sobre o periodo.

122 pyes ¢ quién puede con oidos catélicos creerigiest de la herejia arriana, el crimen de aquellos
gue dividen lo uno y que, al pretender que loseliocson muchos, manchan la luz del sermoén profético
cuando no leen lo que dice Moises (Deut.,6Psciliano: tratados y canone®p. cit.,Op. cit p. 56.
VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op. cit., p. 112

123 segundo Bourdieu, lsabitusé um conhecimento adquirido e também um haverapital que indica

a disposicao incorporada, quase postural de untegem acdo em um determinacmpo O habitus

ndo € uma noc¢ao isolada dampo,pois € forjada por este, e de forma dialétidembitusdos ocupantes
também auxilia na conformacédo dampo BOURDIEU, P.O Poder SimbélicaOp. cit., p. 61.

124 Quien puede admitir a los ofitas? ¢ Puede existirloco que desee tener un dios-serpiente?
"Prisciliano: tratados y cAnone®p. cit., p. 57. VENTURA, Ricardo (estudo e tra@p. cit., p. 112
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(...) aos maniqueus que ndo sdo mais hereges, s#dlatras e
maléficos servidores do sol e da lua, demdniosniciveis, junto
com todos seus autores, seitas, costumes, inégsjiclivros,
doutores e discipulos, porque deles esta esci@or(15,11)**

Podemos verificar uma preocupacdo muito granderesterar uma seérie de
acusacdes aos maniqueus. De todos os grupodictasss como heréticos foram estes
0s mais perseguidos por parte do poder polffitdai compreende-se a preocupacéo de
Prisciliano em tentar desvincular-se de qualqusp@acdo com o0s seguidores dos

ensinamentos de Manes.

Ainda se encontram nbibro ao obispo Damasaim conjunto de referéncias
feitas ao Concilio de Zaragoza realizado em 38& Esncilio tem papel central na
argumentacdo de defesa construida pelo autor. eBt&gao sinodo de Zaragoza teria
sido um elemento de discordia, e motivo geradoestwito enviado a Damaso, ja que
segundo o autor, havia a necessidade da intervedgabispo de Roma para o
apaziguamento do conflito. Em sua defesa o autvees:

Em outras palavras, no concilio episcopal que a&acent em
Zaragoza, ninguém entre nés foi tido por réu, némgdoi acusado,
ninguém foi considerado culpado nem condenado; penpsso
nome, nem 0 NOSSO proposito, nem a nossa videeitai &cusacao

nenhuma; ninguém teve, ndo direi necessidade ésexgar-se, mas
que nem sequer foi convidatfd.

Embora o autor do tratado busque justificar suaémtia por meio de
argumentos de que nao havia nenhum tipo de acuaaggrpo priscilianista, podemos
depreender que estes, pelo conhecimento das mcasporeligioso, sabiam que sua
auséncia impediria uma acusacdo nominal a0 movonentque se comprova nas

fontes. Apesar das condenacOes as praticas ascétatarodoxas, ndo sao feitas

125 (_..) a los maniqueus que son no ya herejes, siflairas y maléficos servidores del Sol y de lad,un

demonios invencibles, junto con todos sus autaestas, costumbres, instituciones, libros, doctgres
discipulos, porque de ellos esta escrito (I Cofl1¥, Idem. VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op.
cit., p. 112.

126 ESCRIBANO PANO, M. V. Alteridad Religiosa y Manigismo en el Siglo IV D.CStudia historica.
Historia Antigua Salamanca, v.§. 29-47, 1990. p. 33.

127mEn otras palabras, en el concilio episcopal queotlivgar en Zaragoza, nadie entre nosotros fue
tenido por reo, nadie fue acusado, nadie fue caawi¢ condenado; ni a nuestro nombre, ni a nuestro
propdsito, ni a nuestra vida le fue hecha acusaailguna; nadie tuvo, no diré necesidad de presestar
sino ni siquiera invitacion.'Prisciliano: tratados y canone<p. cit.,, p. 54-55. VENTURA, Ricardo
(estudo e trad.). Op. cit., p. 115.
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referéncias explicitas aos bispos, nem a Prisoiliana nenhum movimento que

estivesse sob sua liderant.

Nova referéncia é feita a um suposto conciliofinal do tratado, quando o
autor se utiliza de um ultimo recurso, pedindo i@pdDamaso que, se necessario fosse
deveria convocar um novo concilio para que se vessé a questdo com 0 grupo
liderado por Idacio, e no qual pudessem provairsuzencia. O autor ainda aponta para
0 perigo da continuidade da disputa, apelando @aracessidade de se salvaguardar a

ortodoxia, quando diz:

(...) 0 nome dos criminosos, nao fiqguem nos voskas, como vOs
sabeis que seria terrivel, as igrejas catdlicatasaz os sacerdotes
vazios de igrejas?®

A partir deste apelo do autor ao bispo de Romaficamnos que a dindmica do
camporeligioso naquele momento se constituia em tormalidputa entre parte do
episcopado que apoiava Prisciliano e os que coraodrm as acusacoes feitas pelo bispo
Idacio, fato este que, na perspectiva do autogcavh em risco a sobrevivéncia do

préprio campo.
2.5.3. Tratado llI: Libro sobre la fé y los apdcrifos

A Ultima parte dos escritos atribuidos a Priscdigue analisamos se encontra
no Libro sobre la fé y los apdcrifosNeste terceiro Tratado, o autor ocupa-se
fundamentalmente em defender a leitura e o estedolidros apdcrifos, ainda que
evitando o0 uso deste termo. O autor questiona ibérios de sele¢cdo do céanone,
chamando a atencdo para o fato de que a fixacdGomdewimero de livros como
candnicos resultava da iniciativa humana. Nestadeando se discute a autoridade do
canone, mas a reprovacao de que é objeto os déem#&is que acreditava também

serem de “inspiracao divina”. Deste Tratado destasa primeiramente:

128 RAMOS-LISSON, Domingo. Los Concilios Hispanicostemnde Recaredo. In: ORLANDIS, Jose,
RAMOS-LISSON, Domingo Historia de los Concilios de la Espafia Romonaisiggda Pamplona:
Universidad de Navarra, 1986. p.69. As Atas do ridde concilio encontram-se reunidas em:
CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives (org.). Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963.

129w ) el nombre de culpables, no queden en vussifas, o que como sabéis es un crimen, vacias las
iglesias de sacerdotes catolicos o los sacerdaiesglesias. "Prisciliano: tratados y canoné3p. cit.,p.

61. VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op. cit.1f6.



74

Quem ja ouviu que se tenha incluido no canone fe@eode Jaco?
Se Tobias, que as leu, mereceu o testemunho decigafo canone,
porque motivo aquilo que consagra como testemuehard virtude

s

merecida é designado por outros como razao para justa
condenacado? Por isso, que nos perdoe cada um deevidieferimos
ser condenados junto com os profetas de Deus,deBanas coisas
de religido junto com aqueles que as olham comiaété..) Por
certo ndo se pode condenar um livro cujo testemaohpre a fé da
palavra catdlica, nem se pode, como se tratasgendmpricho num
banquete de mortais, eleger uma coisa e repudiaa( oy %

O estudo desta documentacao foi com certeza urdedadios que encontramos
em nossa pesquisa. A fixacdo do canone das Essrifuum tema que se insere em uma
fronteira ténue entre a Histodria e a Teologia, e gxige que se redobre o cuidado no
seu tratamento por historiadores. A designacaavdesicomo candnicos se fez com a
desqualificacdo de outros como apécriffsp que se configurou como um dos
elementos de disputa para a conformacéo da retatéddoxia/heterodoxia dentro do
corpo eclesiastico nos primeiros séculos do Cnistiao. A analise deste material nos
parece, portanto, de suma relevancia. Para taamess valorizar os parametros

tedricos e eixos de comparacéo estabelecidos ementosnanteriores”>

Para tanto, um ponto de partida poderia ser tea@preender como se deu a
construcdo deste corpus, reconhecido pela hieeargolesiastica, como canone
neotestamentario. A propria historia da utilizagio termo canon € multipla em
significacdes, que foram se ampliando ao longoedapb. Para os gregos antigos, o
vocabuloKanon significava “cana” ou “vara”, levando consigo a;éo de uma coisa

reta com a finalidade de medir. Ainda que consees/assse nucleo concreto,

130" ; Quién ha oido que se haya puesto en el canon algen la profecia de Jacob? Si Tobias los ha

leido y mereci6 el testimonio de profecia en eboagpor qué lo que reconcede a aquél en testimibmio
virtud merecida, se toma en otros como ocasidnrdejusta condena? Por lo tanto, que nos perdone
cada cual si preferimos ser condenados junto amfrofetas de Dios a condenar las cosas de la
religion junto con aquellos que las miran con recél..)". Prisciliano: tratados y canone®p. cit., p.

65. VENTURA, Ricardo (estudo e trad.). Op. cit.1{8.

131 Desde luego, no se puede condenar un libro custimienio cumple la fe de la palabra canénica ni
se puede, como si se tratara de caprichos en uluetna, elegir una cosa y rechazar otra (:ldem,
Ibidem. p. 67. VENTURA, Ricardo (estudo e trad.p. @it., p. 120.

132 Segundo Luigi Moraldi, os apécrifos do Novo Testatn s&o escritos que nao fazem parte do canone
biblico do NT, mas pelo titulo, pela apresentagido modo de tratar o argumento, e por elementos
internos (estilo, género literario, etc.) e exterra® apresentam como textos candnicos e, tacita ou
expressamente, reivindicam uma autoridade iguabaasinon ou pretendem substitui-los ou completa-
los. MORALDI, Luigi. Evangelhos Apécrifossdo Paulo: Paulus, 1999. p- 14-15.

133 Um dos desafios encontrados foi na coleta de dgjldfia sobre o tema, na medida em que o
estabelecimento do canone biblico foi extensampesguisado por tedlogos que de alguma forma
tendem a abordar o tema dentro de uma perspeciiica diferente da do campo historiografico.
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referencial, relativa a um objeto. O termo foi gamio outras conotagbes como de
regra, medida e nornta?

Ao ser incorporado ao vocabulario cristdo,canon passou a designar o
conjunto de doutrinas que deveriam ser professadasiando o titulo de canone da
verdade ou da fé. A Igreja passou a qualificar iagogdicdes conciliares de canones
conciliares. E assim, chegamos ao sentido do cam@oimo tudo aquilo que se adequa
a regra ou norma da fé, e canonizar algo era deldatomo de acordo a esta norma.
Mas foi ao longo do século IV, que candnico pasaonomear a lista de livros
reconhecidos como sagrados, inspirados ou divietecienados sob critérios que

explicitamos ao longo deste item.

Contudo, a historicizacdo do ternsanon esta distante de poder explicar os
motivos pelos quais um conjunto de livros foi seleado para ser designado como
canbnico enquanto outros foram sendo abandonadashperarquia eclesiastica e
posteriormente proibidos. Antonio Pifiero chamaeagio para o fato de que no inicio
de sua existéncia a Igreja cristd ndo carecia de autoridade escrita, pois ja contava
com sua prépria escritura que era o Antigo Testa&mléhAinda segundo o autor, 0
préprio Jesus, “como um bom judeu”, havia aceitgde a maxima autoridade em
questdes religiosas recaia nos livros sagrados,tapfes a sua volta unanimemente

aceitavam como procedentes de Déifs.

De onde surgiu a necessidade da Igreja, nos sépakisriores, de criar seu
préprio conjunto de livros, delimitando as frondsientre os textos candnicos e 0s que

viriam a serem considerados como apécrifos?

Cabe primeiramente destacar que a dinamica estateelentre os textos tidos
como candnicos e os considerados apdcrifos é daaswate relacional no sentido que

134 PINERO, Antonio.La formacion del canon del Nuevo TestameMadrid: Fundacién Santa Maria,
1989. p.11.

135 A denominagéo de Antigo Testamento para o conjaetctextos sagrados do Judaismo, segue a
formulacdo de Pifiero, Kaesttli e Baez-Camargo. digde a composicdo desse canone tenha envolvido
uma relacdo tdo complexa quanto a composicdo doneddo novo testamento no que se refere ao
reconhecimento de autoria, inspiracédo divina e gm@ncia dos manuscritos, a alusdo a esse processo
aqui ndo pretende historiar como se deu a formdeése conjunto de textos, o que fugiria em muit ao
objetivos da presente tese. Para a histéria daafiion do denominado canone hebreu, ou Antigo
testamento, ver BAEZ- CAMARGO, @reve Historia del Canon BiblicMexico: Luminar, 1980. p. 6-

13.

% 1dem. p. 15.
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s6é podemos compreender a existéncia da classificdedapocrifo, partindo do seu
conceito oposto, o candnict’ Para Jean-Daniel Kaesttli, a designacéo deompus
literario como Evangelhos apdcrifos € artificiaua reunido em uodex apocryphus
Novi Testamenfioi umacriacdo elaborada no século XVIII por J FabriciDsobjetivo
deste erudito seria 0 de dar acesso a documenpezeasade esclarecer as origens
cristds, principalmente a historia das heresiassaateditar outros textos lendarios que
em sua opinido estavam contaminados de erros qumlosavam em 0posicdo a
verdade do Novo Testamerif8.0 autor chama a atencao para o risco da ilus@nele
para umcorpusclaramente estavel e delimitavel de textos caom8néorresponda um

outro analogo de textos apécrifos que tinham camo&o concorrerem entre’ay,

Segundo Eric Junod, nos dois primeiros séculos riktighismo ndo existiam
distingcdes entre os textos candnicos e 0s querfstente viriam a ser caracterizados
como apocrifos. Foi somente a partir do ano 200 agans textos passaram a ser
considerados como imperfeitos e contestaveis, eantmmtinuassem a serem lidd¥.
Para a antiga comunidade cristd, mais do que tsstescritos, a importancia residia na
transmissao oral das palavras de Jesus. Assine, pesodo circulavam paralelamente a
tradicao oral das palavras de Jesus e as integpestalos apostolos sobre a importancia
da vida, morte e mensagem dessa figlitss comunidades cristds eram ainda
fundamentadas em outro principio de autoridade mé@mos importante: o das
manifestagcbes do Espirito Santo.

Em alguns momentos, essa autoridade foi tal querofetas podiam néao
somente atualizar as palavras de Jesus, como agwl@-las de acordo com as
circunstancias:*? Pifiero aponta para a valorizacdo da autoridadesg@ito Santo nas
comunidades cristas mais antigas que se expressditas vezes por meio de profetas
ou profetizas. A partir dai, podemos refletir qudifusdo do montanismiti (final do

137 pINERO, AntonioLos Apdcrifos del Nuevo Testameritadrid: Fundacién Santa Maria, 1989. p. 11.
138 K AESTLI, Jean- Daniel. Os escritos apdcrifos @ast Por uma andlise que valoriza sua diversidade e
seus vinculos biblicos. In: KAESTLI, Jean- Daniklarguerat, Daniel (orgs)O mistério apécrifo:
ilrggrodugéo a uma literatura desconhecidgio Paulo: Loyola, 2012. p. 27-40. p. 29.

Idem.
140 JUNOD, Eric. Como o Evangelho de Pedro se viuighuio das leituras da Igreja nos anos 200. In:
KAESTLI, Jean- Daniel, Marguerat, Daniel (orgs.p.@it., p. 41-43. p. 41.
1“1 pINERO, AntonioLa formacién del canon del Nuevo Testame@ip. cit., p. 16-17.
“21dem. 17-18.
143 Movimento que surge por volta dos anos 155-16@egé#io da Asia Menor. O que se sabe sobre o
grupo foi recuperado por via indireta na Histér@eSiastica de Eusébio de Ceséarea. Seu lider, Monta
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século Il e inicio do século Ill) ndo pode deixarskr um elemento a ser considerado
para o surgimento da necessidade de se constrairtnaticdo que pudesse ser mais
controlada pelo grupo que também ganhava impodam@quele momento, 0

episcopado.

Ao pensarmos ainda sobre a consolidacdo do capodemos refletir acerca da
importancia das heterodoxias na relacdo dialétitee éextos apdcrifos e canbnicos
para o fortalecimento da ortodoxia naquele periodo.

Talvez uma das polémicas mais relevantes no qge @mcipiente necessidade
que surgiu dentro do corpo eclesiastico da cord@bride umcorpus fixo de textos
reconhecidos pela Igreja como candnicos advenhlamaoversia marcionista. Marciao
era um comerciante da Frigia que se converteu istaoismo na Asia Menor, mas
acabou sendo um participante bastante ativo damidade romana. Influenciado pelas
ideias relacionadas ao gnosticismo, escreveu uma iobituladaAntiteses,na qual
expunha suas ideias teoldgicas. O ponto de infleéd@concepcdo de Marcido era a
distincdo entre um Deus supremo, oculto, inacelsdiven e perfeito e outro, a quem
ele também chamava de Deus, embora o considenasdemiurgo. Este segundo seria
o criador do mundo e o Deus dos judeus e do Aftegtamentd®

A partir desta concepc¢ao, Marcido passou a rechiadar Antigo Testamento,
até entdo passivel de ser reconhecido pelos @jgtique considerava que 0s escritos
nele encontrados se referiam ao demiurgo e naec@adeiro Deus. Desta forma, foi
Marcido quem primeiramente constituiu um canonenativo formado de duas partes:
o Evangelho de Lucas, do qual ele havia expurgagmssagens referentes a existéncia
corpérea de Jesus e o conjunto das cartas patfiinBsx contrapartida as ideias de
Marcido que foi excomungado em 144, o bispo IrideuLyon escreveu édversus
Haeresegor volta do fim do século {ft° Nesta obra, o bispo lionés fez uma extensa
condenacdo dos textos relacionados a gnose e ceméemente combate 0 suposto
conjunto elaborado por Marcido. Sobre estes, tieuc

afrmava ser uma presenca viva do Paraclito (Hepi@anto). Os montanistas tinha um caréater
eminentemente milenarista e dentro do grupo howsess gbrofetizas de destaqidaximila e Priscila.
FRANGIOTTI, Roque. Histéria das Heresias (Séculos I-VIII): Conflitogleblégicos dentro do
Cristianismo.Sao Paulo:Paulus, 1995. p.55-56.

144 pINERO, AntonioLa formacién del canon del Nuevo Testamefip. cit., p. 96-97.

145 Marcido eliminou do Evangelho de Lucas e dos @scpaulinos quaisquer vinculagdes destes com o
Antigo Testamento. PINERO, Antoniba formacion del canon del Nuevo Testame®. cit., p. 98.

16 |RINEU DE LIAO. Contra as heresiasSdo Paulo: Paulus, 1995. p. 109-110.



78

Os valentianos, indo além de todo pudor e publicas®lis proprios
escritos, gloriam-se de ter mais do que esta nasgelhos e tiveram
a grande ousadia de intitular "Evangelho da verdaden seu escrito
recente que é totalmente diferente dos evangeltimagbstolos:’

Antonio Pifiero nos lembra de que antes do surgmnel@ controvérsia
marcionista, a Igreja ja contava com os elemengzgssarios para a formacdo de um
canone neotestamentario, os quatro evangelhoscerpus paulino, contudo, nao
existem registros que contemplem impulsos positvesficientes neste sentido. Assim,
a obra do bispo de Lyon configura-se como um maecqustificacao teoldgica que se
opds a delimitacao feita por Marci&8.0 episcopo estabeleceu sobre os Evangelhos:

Por outro lado, os evangelhos ndo sdo, nem maisweos, do que
estes quatro. Com efeito, sdo quatro as regidesidalo em que
vivemos, quatro sdo 0s ventos principais e viste qulgreja é
espalhada por toda a terra e como tem por fundanerbluna o
Evangelho e o Espirito da vida, assim sdo quatrcoksias que se

espelham por toda parte a incorruptibilidade e dé&ia aos
homeng:*®

Desta forma, Irineu restabelecia o valor dos outrés evangelhos, Mateus
Marcos e Jodo, que haviam sido postos de lado ocib. Podemos dizer que na
tentativa de combater as ideias consideradas kletaas de Marcido, o episcopado por
meio da obra de Irineu de Lyon iniciava um procetsgonstrucdo do canone. Na obra

do bispo lionés o termo apdcrifo j4 aparece coigmificado de espurio ou falsd®

Sobre os critérios que fundamentaram a designag8dextos cristdos como
candnicos ou apocrifos, Pifiero destaca os tréscipais: O primeiro era o da
conformidade com o que se chegou a denominar coegpd da fé” isto €, a coeréncia

com a tradicdo que as comunidades cristds congaaraomo constituinte e normativo

71dem. p. 285-286.

198 A importancia de Irineu de Lyon na defesa dosoxtonsiderados canénicos frente a selecdo
elaborada por Marcido foi mencionada Hatoria Eclesiasticade Eusébio de Cesaréia, na qual este
destaca o papel do bispo milanés no confrontodatedl contra os gnosticos. O proprio Eusébio escre

na mesma obra, sobre como distinguir entre osdextterem considerados canbnicos e 0s que deveriam
ser expurgados. EUSEBIO, DE CESAREMistoria eclesiasticaTradugdo de Wolfgang Fisher. S&o
Paulo: Novo Século, 1999. p. 180 e p.99.

1491dem. p. 283

%00 vocébulo apécrifo deriva do termo greaymokryptg que significava ocultar. Dessa forma, um livro
apocrifo era aquele que convinha manter ocultosporextremamente precioso, para que este ndo caisse
em maos profanas. Em virtude da relacdo dessegosscom grupos que foram sendo visto como
heterodoxos pela hierarquia eclesiastica, o teremhgu uma conotacao pejorativa que ja aparece nas
obras de Irineu de Lyon e de Tertuliano. PINEROtoAiD. Los Apdcrifos del Nuevo Testamen@p.

cit., p. 12.
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da fé. A diversidade das comunidades cristéds nog®r>* nos permite supor que este
conjunto de concepcdes tendia entdo para um foteeto de uma hierarquia
eclesiastica, capaz de distinguir o que estavaaolem conformidade com a tradicéo, o
que reforca a ideia da criacdo do que Pierre Beurghamou de monopdlio dos

especialistas ou profissionais eclesiastit¥s.

O segundo critério seria o da proveniéncia apastédiu apostolicidade. Em
linhas gerais, considerava-se a possibilidade de determinado escrito estar

cronologicamente relacionado ao periodo apostdiécmodo direto ou indirets?

O ultimo critério configurava-se em um consensouBo continuo na maioria
das igrejas, sobre o uso de um determinado confleloros. Mas como se construiu
esse consenso? Nossa documentacdo deixa evidemggnvendicacdo do grupo
priscilianista de leitura outras que estivessena fdo conjunto candnico, ou ainda
poderiamos pensar que se demandava a incorporagdoutdos como também

divinamente inspirados. O autor do Tratado queisarabs declara:

N&o duvido, porém, que alguns daqueles que se dérapemnais nas
caltnias do que na fé h@o de dizer: "N&o procumgs nada! Basta-te ler
0 que esta escrito no canone!" A estas palavranfatte daria 0 meu
assentimento, de acordo com o caracter da natbhuemana, que procura
mais o 6cio do que o trabalho, se ndo me estinmlaggstemunho do
Evangelista Lucas, que diz nos Actos dos apost@oes discipulos
confrontavam as Escrituras para verem se era asdemmesma forma
que lhes falou Paulo e da mesma forma que eu saiegebi, no canone,
o testemunho das coisa que quero conh&Cer.

131 Como exemplos temos os achados dos escritos donotéw e de descobertas mais recentes como o
Evangelho de Judas que deixam entrever que ners &deomunidades cristads antigas compartilhavam
de um determinado conjunto de regras que pudessacgEado como homogéneo.

2 para Bourdieu, partindo do pressuposto que ai&eli¢ um sistema simbdlico, a histéria da
transformagdo do mito em religido (ideologia) ng@opsde separar da histéria da constituicdo de um
corpo de produtores especializados de discursdesereligiosos. BOURDIEU, PO Poder Simbodlico.
Lisboa: DIFEL/Rio de Janeiro: Bertrand do Brasdg89. p.12 e 13.

133 pINERO, AntonioLa formacién del canon del Nuevo Testamefip. cit., p.108-109.

> "No dudo de que alguno de los que aman mas lasmrasis que la fe, ha de decir: Ino busques nada
mas alla!, basta con que leas lo que esta escrit@®lecanon. A estas palabras facilmente daria mi
asentimiento, a tenor con el caracter de la natezal humana, que busca el ocio mas que el trabajo, a
no ser porque el testimonio del evangelista Lucasestimula, al decir en los Hechos de los apéstoles
"los condiscipulos confrontaban entre si las Estds a ver si era asi" (Act. 17,11), de la mismanara

que les habia hablado Pablo, y sé que he recibid@lecanon el testimonio de profecia de aquellas
cosas cuyo conocimiento deseo." Prisciliano: trasg canonesOp. cit., p. 71. VENTURA, Ricardo
(estudo e trad.). Op. cit., p. 123.
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Neste trecho, o autor priscilianista recorre a r@aole paulina para reafirmar
sua defesa referente a acusacéo de que o grupddaaras de textos que estavam fora
dos livros permitidos. Embora ndo tenhamos encootrenencfes explicitas ao
episcopado, sua analise deixa-nos ler nas entaslighe o autor estivesse se referindo
ao grupo que lhe imputava essas acusacOes. Mendtelayo afirma que para
Prisciliano o canone ndo poderia estar restritdedss reconhecidos pela hierarquia da
Igreja, j& que, em sua concepcao, sendo oriundeddacdes divinas, ndo estaria a
cargo dos homens selecionar os livros que podesarmbjeto de leitura e estudo pelos
cristdos:>® Sobre isto Prisciliano escreveu ainda: As Eseritude Deus sd0 uma coisa
sélida, verdadeira, ndo sédo escolhidas pelo hommans,trazidas ao homem por Deus

(.")-156

Assim, o autor acabava por defender uma dilatagdoque deveria ser
considerado como texto canonico. Deixando em aloecinone para que pudessem ser
reconhecidos os livros “revelados” por meio da cajzale profética de “homens

santos”.

A opcdo de leituras de determinados textos cormdsr apocrifos pelos
priscilianistas acabou por legitimar — ou preteniggitimar — o carater ascético de suas
praticas religiosas. Muitos desses escritos qudaimentavam a pratica priscilianista,
como por exemploMemoria apostularum, A ascensdo de Isagas Apocalipse de
Elias valorizavam as préticas ascétiddaestli afirma que a opcao pela leitura de textos
repletos de referéncias a continéncia evidenciava @ ideal de pureza sexual e
alimentar havia persistido em alguns grupos asketimo cristianismo durante os
séculos IV e \VV*" Dai podemos depreender que para além do direigstado de uma
gama mais ampla de textos, os priscilianistas bascareafirmar sua ascese

considerada radical pela ortodoxia.

Confrontando a documentag&o, ndo encontramos egagé atas ou nenhuma
outra mencao a decisdes conciliares, o que pravevee se deve ao fato de que ainda

nao havia um consenso totalmente estabelecidoaadercanone naquele momento.

1% MENENDEZ PELAYO, M. Op. cit., p. 193.

1%6 | a Escritura de Dios es una cosa solida, verdadera,elegida por el hombre, sino por Dios
entregada al hombré...)".Prisciliano: tratados y canone€p. cit., p. 67. VENTURA, Ricardo (estudo e
trad.). Op. cit., p. 120.

15T K AESTLI, Jean- Daniel, Marguerat, Daniel (org®p. cit., p. 34.
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2.6. Crbnica de Sulpicio Severo

A Crénica de Sulpicio Severo foi escrita no inidmséculo 1V, provavelmente
entre 403 e 404. Segundo Carmen Codofier, o craa@st da regido da Aquitania e de
procedéncia da aristocracia galo-romatia& producado de Sulpicio Severo inclui ainda,
como obras reconhecidamente relevantégita Martini, na qual narra o percurso de
vida de Sao Martinho de Tours e Bmlogi, escrito na mesma época que a Cronica. O
texto de Sulpicio Severo inscreve-se na tipologg atbnicas universais que buscavam
inserir a histéria humana a divina, dentro de umisgectiva teleoldgica. O cronista,
seguindo o modelo da Historia universal, narrastohia desde o génesis até o fim dos
tempos, sendo que na primeira parte de sua crépiaeecem de forma resumida os
relatos biblicos, enquanto na segunda sao narfatiisscontemporaneos ao autor com
grande riqueza de detalh®8. Deste documento, interessa-nos especialmente o

fragmento relativo ao priscilianismo que se en@ntLibro Segundo da Cronic&°

Sulpicio Severo, em sua Crdnica, ao iniciar seatoedobre os eventos relativos
ao priscilianismo, alude ao movimento como tragéde&amos o trecho:
Pois entdo, pela primeira vez se descobriu nasaHiap aquela

infame heresia dos gndsticos execraveis, suparsticalta no mais
inacessivel dos segreds.

Como representante da ortodoxia cristd, o cromeftxre-se ao priscilianismo,
dentro de uma visdo conduzida ndo somente Ipalotus eclesiastico, mas também
pelos desdobramentos da morte de Prisciliano em B&&ciliano havia sido julgado
por maleficio, e apds sua morte a relacdo entreowimento liderado por ele com o
gnosticismo, manigueismo e magia conservou-se stuiio eclesiastico presente nas

documentacdes posterior&s.

%8 Segundo a autora, a origem de Sulpicio Severonéracee na obra de Gennadio intituldde viris
illustribus. CODONER, CARMEN. Estudio preliminar. In: SULPICISEVERO. Obras Completas.
Madrid: Tecnos, 1987. p. IX.

159 CODONER, CARMEN. Op. cit., p X- XXXVII.

180 1dem. p. 125-133.

161 "Pyes entonces por primera vez se descubrié6 enHiapanias aquella infame herejia de los
gnosticos, execrables supersticidon oculta en ek maccesible de los secretoSULPICIO SEVERO.
Op. cit.,, p. 125.

162 BLAZQUEZ, J. M. Prisciliano, introductor del ascetismo en Hispanizas fuentes. Estudio de la
investigaciéon modernaln: | Concilio Ceraugustano MDC aniversario 1988aragoca: Institucion
Fernando el Catdlico ESIC, 1981. p.70.
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A Crbnica de Sulpicio Severo foi para os estudiaimsnovimento uma rica
fonte de informacdes sobre as origens sociais ideilRmo, e também contribuiu para
reforcar analises de historiadores mais tradicgogae defenderam o carater gnostico e
magico do movimento. Quando narra o surgimentordif|anismo, Sulpicio Severo
relata que:

(...) A origem desta desgraca € o Oriente e ooEgias ndo é facil
explicar partindo de que principios chegou a logrédio. O primeiro a
introduzi-la nas Hispéanias, Marco, procedente dioEgriginario de
Ménfis. Discipulos seus foram uma tal de Agape hewutle uma certa
classe, e o reitor Helpidio. Deles recebeu instruBésciliano, de

familia conhecida, enormemente rico, astuto, irnquigloquente, culto
e erudito (...)**

As referéncias pessoais de Sulpicio Severo a Rarszicomo culto, erudito
entre outras qualidades, evidenciam um reconhetom#m segmento social ao qual
fazem parte tanto o cronista como o suposto hefégetudo, a vinculagao feita entre
Prisciliano com o Oriente e especialmente com Méw&m por objetivo corroborar a
hipotese de gnose e magia praticadas pelo grupgqugaa regido de Ménfis aparece

desde Antiguidade como local destas pratiéas.

A cronica de Sulpicio Severo também esta repletafdeéncias ao episcopado.
Poderiamos dividi-las em trés grupos. O primeirdogmado pelos trés bispos
Priscilianistas: Instancio, Salviano e o propriséliano. O segundo pelo bispo Idacio
de Mérida e Itacio de Osonoba que também apareesta documento como lideres do
segmento antipriscilianista e por fim, o destagaa tom a referéncia ao papel do
bispo Martinho de Tours no julgamento de Priscdiam 385.

O primeiro grupo é apontado, como ja esperado, dweneges, ja que a cronica
foi escrita apds a condenacgéo definitiva do movime Concilio de Toledo de 400.
Sendo o autor, parte integrante e porta-voz doudiecnhormatizador da hierarquia
eclesiastica, ndo poderiamos esperar uma outra. W detalhe, no entanto, chamou-

nos a atencao. A simpatia de Sulpicio Severo pelemte ascética aparece em meio a

183 »(_) El origen de esta desgracia es Oriente ytcEjipero no es facil explicar partiendo de que

principios lleg6é cuajar. El primero la introdujo efas Hispanias Marco, procedente de Egipto,
originario de Menfis. Discipulos suyos fueron umé Agape, mujer de una cierta clase, y el rector
Helpidio. De ellos recibié instrucciéon Priscilianaje familia conocida, enormemente rico, agudo,
inquieto, elocuente, culto y erudito (...3ULPICIO SEVERO. Op. cit., p. 125.

%4CODONER, CARMEN. Op. cit., p. 125.
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uma série de descri¢cdes de Priscilano. O autorpenbo que tudo indica, ndo tenha
pretendido tracar elogios a Prisciliano, ndo delgaregistrar que este: "Ele poderia
ficar muito tempo acordado, suportar a fome e sgoleco avido por bens e poupando

expresssamente seu usts®.

Por outro lado, o que se destaca neste docunéentdato de que o retrato
construido pelo cronista acerca do bispo Idacio MiErida ndo se diferencia
praticamente em nada do Tratado analisado no iteeriar deste capitulo. Vejamos
uma das menc¢des ao bispo de Mérida relativa ao mtoneen que Maximo assume o
trono de Graciano apés a usurpacao:

Assim, pois, quando Maximo entrou vencedor na @ddal Tréveris,
junta suas suplicas cheias de 6dio e acusagbesa ddnsciliano e
seu companheiros. (...) Por trds deles também fa@madores, 0s
bispos Idacio e Itacio cujo o intuito por desteroar hereges ndo

censuraria sendo houvessem lutado para além doerdente,
levados pelo desejo de vencét.

A concepcéao de Idacio e Itacio como perturbaddoesampo religioso reforca-
se na passagem acima. Em sua analise solmangss, Pierre Bourdieu constata que
existem propriedades comuns a todos eles. Uma sieliasa de que todos os ocupantes
de um determinadecampotém objetivos comuns, e que mesmo considerando-se
incessante disputa interna, nenhum deles almejalestauicad®’ Assim, ao narrar o
fim do conflito, Sulpicio Severo parece lamentatuacao de alguns bispos na questao
priscilianista. Em suas palavras:

E também agora, quando observamos que tudo se atese
alvoroga, especialmente pelas discordias entrésped(...) ao final
a maioria, levada por seus loucos pensamentos sisteetes
inclinagdes, seguia lutando contra homens sensatomeio disso o

povo de Deus e todos os homens de bem eram olgetecdrnio e
zombaria®®

165 "podia mantenerse despierto largo tiempo, sopoghhambre y la sed, poco avido de bienes,

expresamente parco en su uSlJLPICIO SEVERO. Op. cit., p. 126.

186 Asi pues, cuando M&ximo entro vencedor en la dutkaTréveris, acumula sus suplicas llenas de
odio y acusaciones contra Prisciliano y sus compasié€...) Tras ellos fueron también los acusadores,

los obispos Hydacio e Itacio cuyo afan por desteosherejes no censuraria si no hubiesen luchado
mas alla de lo conveniente levados de afan de véridem p. 130.

157 BOURDIEU, P.Algumas propriedades do campo. Questdes de Sociologi@p. cit., p. 89-94.

188 »y También ahora, cuando observamos que todo saaly alborota, especialmente por las
discordias entre los obispos(...) al final la maigorllevada de sus locos pensamientos y pertinaces
inclinaciones, seguia luchando contra unos cuatitosibres sensatos; en medio de ello el pueblo de
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Ao se reportar a sensatez, Sulpicio Severo péaeee referéncia a Martinho de
Tours. Em sua Croénica, as mencgdes a este bispiacdasa importancia do bispo de
Tours como mediador e conciliador junto ao imperadximo e aos bispos
acusadores no sentido de evitar a condenacdo desargpena capital. Segundo o
cronista:

Pois entdo Martinho, residente em Tréveris, naoxadai de
pressionar ldacio dizendo-lhe que desistisse dsagéo, de implorar
a Maximo que decretasse a morte de uns desafodsingde era
[mais que] suficiente que os hereges, julgadosabeda com as
normas dos bispos, fossem expulsos de suas igmgjasera um

comportamento atroz e inédito que um juiz seculdgasse um
assunto eclesiasticts?

Sem pretender fazer um julgamento acerca da supusericérdia de Martinho
de Tours para com os réus, fica clara, até mesm@alavras de Sulpicio Severo, a
tentativa de estabelecer um forum proprio - um mpoho - para a resolucdo das

guestdes eclesiasticas por parte dos agentesmdporeligioso do periodo.

Na crbénica de Sulpicio Severo, constam ainda &eféas ao Concilio de
Zaragoza inseridas no periodo no qual o autorarglatprimeiras acusacoes feitas ao
grupo liderado por Prisciliano. Segundo o cronistasinodo se reune e a ele
comparecem bispos até da Aquitania. A explicaciioeada pelo cronista, para a
auséncia dos bispos Instancio e Salviano e do Ienigriliano, no concilio seria a
covardia. Em suas palavras:

Porém os heréticos ndo se atreveram a apreserdar-ggzo; apesar

disso se proferiu sentenca a revelia e se condémsténcio e
Salviano bispos, Helpidio e Prisciliano leigdS.

Dios y todos los hombres de bien eran objeto daregry burla." SULPICIO SEVERO. Op. cit., p. 132-
133.

189 "pyes entonces Martin, residente en Tréveris, njabde de presionar a lItacio diciéndole que
desistiera de la acusacion, de rogar a Maximo qaeretara la muerte de unos desdichados, que era
suficiente y sobrado el que los herejes juzgadosaerdo con las normas de los obispos fueran
expulsados de sus iglesias, que era comportamignéa e inaudito el que un juez seglar juzgase un
asunto eclesiasticoldem. p. 130-131.

70 “pero los heréticos no se atrevieron a presentarsiicio; a pesar de ello se dicta sentencia en
rebeldia y se condena a Instancio y Salviano olsispdielpidio y Prisciliano laicos.Idem. p. 127.
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O relato de Sulpicio Severo acerca das condenagdssnais ao grupo
mencionado ndo condiz com as atas do Concilio degdaa, mas pode ser explicada
pelo fato de que o movimento havia sido oficialreecdndenado no ano de 400 em
outro concilio realizado em Toledo. Esta data estagis proxima do periodo em que a
cronica foi escrita e os fatos, com certeza, estavi@os em sua memoria. Contudo,
ndo podemos desconsiderar a desqualificacdo peeserdiscurso de Sulpicio Severo,
quando afirma que os ideais priscilianistas, jawsh condenados anteriormente. O
autor ainda chama a atencdo para o fato de que onemmilo sido condenados,
Instancio e Salviano nomearam Prisciliano comoddiego apds o concilio. Vejamos o
trecho:

Enquanto, Instancio e Salviano, condenados segandtgamento
dos bispos, homeiam a Prisciliano, certamente |gigeém lider de

todos os malvados e condenado junto com eles nodcin

Zaragozano, bispo da cidade de Avila com o fim efimmar seu
171

poder.

Embora possamos compreender a referéncia as @gidEncomo um recurso
ideoldgico, acreditamos, tal como Margarida Sim@e® a elevacao de Prisciliano ao
bispado de Avila tenha sido uma forma de conferiisnforca ao grupo, com um

controle maior do nimero de bispad6s.

"1 »En tanto, Instancio y Salviano, condenados sed(nieo de los obispos, nombran a Prisciliano,

ciertamente laico pero cabeza de todos los malvaglasondenado junto con ellos en el sinodo
Zaragozano, obispo de la ciudad de Avila con etiirreafirmar su poder.Idem. p. 127.

1725IMOES, M. B.Prisciliano e as tensbes religiosas do séc.lliigboa: Universidade Lusiada, 2002. p.
160.
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2.7. Consideracdes parciais

Ao final deste segundo capitulo gostariamos dastlguns aspectos relevantes
sobre cada uma das etapas percorridas até agamadsva oportunidade de verificar o
valor dado ao combate as heterodoxias pelos posa@mperadores cristdos. Desde
Constantino, houve entre as autoridades politicasanas 0 reconhecimento que a
unidade do Império estava imbricada a unidade iosigem torno de concepcdes
elaboradas pelo grupo hegemoénico do episcopado.

Identificamos como foram construidas simultanedenexs fronteiras entre a
ortodoxia e a heterodoxia e a imagem do heredeaaex TheodosianuBor fim, neste
primeiro item, pudemos compreender as acOes de dMdgaximus frente ao
priscilianismo como uma maneira de construir aedake sua legitimacdo politica,
fazendo da condenacdo dos priscilianistas aapital simbdlicoque o elevasse ao
patamar de Teodosio no que concernia a defesdatioria.

As atas do Concilio de Zaragoza | deixaram-noseeet que a hierarquia
eclesiastica voltava-se a regulamentacao de mtagfess ascéticas, como a do jejum,
configurando o rigor ascético priscilianista cometenodoxo. Ainda neste eixo
tematico, ortodoxia/heterodoxia, podemos verifecatencao especial dada a construcao
de um consenso acerca da Quaresma e da delimidagdcclesiacomo local Unico
permitido ao culto; bem como a tentativa de regirio papel ativo das mulheres. Em
relacdo ao concilio, verificamos que o conteldseles artigos e o cotejamento com

outros documentos analisadas evidenciaram o cadiriscilianista do zaragozano.

Por fim, destacamos a regulamentacéo da discippistopal e da hierarquia no
corpo eclesiastico como uma questdo premente reageeiodo, no qual se percebe a
intencdo de reforgar a autoridade do bispo e déomoar o monaquismo, evitando a

perda de clérigos para uma ascese mais radicalrdeceremitico.

As atas do | Concilio de Toledo nos forneceranicind acerca da importancia
do concilio como espaco privilegiado de observat@® disputas internas ao campo
religioso no inicio do século IV. A partir de sundlise podemos perceber que a
convocacdo do sinodo toledano tinha por motivacéocipal a regulamentagéo
disciplinar do episcopado frente a desorganizae8uoltante da hierarquia eclesiastica

no noroeste da Peninsula Ibérica no inicio do sdsulVerificamos ainda que embora
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as acusacdes contra os priscilianistas permanecegsiimas as estabelecidas no
Concilio de Zaragoza de 380, o tom mais apaziguda®atas de Toledo | remeteu-nos
a uma condenacao implicita da atitude do imper&tiotimo em sobrepor um tribunal

civil ao foro da propria Igreja.

Algumas questdes presentes em Toledo | reforcardetimitacdo de fronteiras
entre ortodoxia/heterodoxia, como a proibigdo davs@ncia de mulheres com homens
sem um parentesco direto e a discussdo acercatdeezea de Cristo dos canones
antipriscilianistas. Também verificou-se que nopesocupacdes se apresentaram nas
atas analisadas, como a difusdo de escritos pemiizio ambito do movimento e a
defesa do canone selecionado pela hierarquia @&sfiesi com a consequente
desqualificacdo dos textos considerados pela Igm@jao apdcrifos. Ainda podemos
destacar a relacao estabelecida entre o priseifiemia magia e 0 maniqueismo, o0 que
facilitou a aproximacdo do movimento com outragigad e heterodoxias consideradas

como crime contra o Império.

Verificamos ainda a partir da analise do toledane @ forca do discurso
repressor do Império Romano resultou em série deragiies ao movimento
priscilianista e dos escritos produzidos por efess que o priscilianismo contava ainda
com o apoio de parte da hierarquia do noroeste npelair naquele periodo.

Confrontando as andlises comparativas entrérasados priscilianistas e a
Crbnicade Sulpicio Severo, nossos dois ultimos documerfesentes a este capitulo,
podemos tracar algumas consideracdes. Verificamogpamente que os dois autores
denotam descontentamento com as ac¢des empreepdldasispos Idacio de Mérida e
Itacio de Ossonoba, ja que segundo seus escriesagaboram para a desorganizacéo
da hierarquia eclesiastica peninsular e conseguentte para a desestruturacdo do
camporeligioso. Um elemento novo surgiu em nosso etodoxia/ heterodoxia. No
Libro al obispo Damasopercebemos a tentativa do autor do Tratado faisista em

lancar suspeitas sobre o bispo Itacio invertensigaasituacdo de acusado para acusador.

Observamos que o local de fala de cada um dasesuinfluenciou a visao
acerca do movimento, ja que para Sulpicio Sever@ciRano e outros bispos
priscilianistas partilhavam do gnosticismo e até&me eram conhecedores de praticas
relacionadas a magia, enquanto o autofiltto ao obispo Damastentou comprovar

sua ortodoxia, fazendo severas criticas as heteiaslalo IV século. Neste ponto
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também se destaca 0 conhecimento do autor do oradtsl regras em jogo mampo
religioso, j& que busca no bispo Damaso um apo® ppdesse subverter os danos
causados pelo grupo antipriscilianista dentro dainsella, procurando convencer o

bispo de Roma dos riscos que a querela traziagparadpria ortodoxia.

Embora néo haja referéncias ao imperador na dotag#@ priscilianista, a
Crbnica de Sulpicio Severo deixou evidente o pdpéflaximo na virada dos rumos do
movimento. Ao analisarmos as agfes do episcopasi@oaumentacdes ficou claro o
carater de disputa entre agentes do campo religiaspestao priscilianista do IV e V

séculos.

Em relac&o ao ultimo Tratado priscilianista arales O Libro sobre la fe y los
apocrifos, percebemos que o autor preocupou-se em defenmessailidade de leitura
de textos que ndo constavam como reconhecido®getioxia, e o fez enfatizando sua
crenca de que estes também seriam de "inspiragé@tiDessa forma verificamos que
este tema apresenta-se como um elemento fundameatal a consolidacdo da
ortodoxia. Compreendemos assim, queanopolio dos profissionaisclesiasticos na
producdo de bersmbolicos no caso o canone, teve papel significativo naestcao
da dinamica e na conformacgao da hierarquia de @®sigo campo religioso naquele

periodo.
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CAPITULO llI: O PRISCILIANISMO E A DOCUMENTACAO NO  SECULO VI

3.1. A Segunda converséao dos suevos

A chegada do suevos juntamente com os vandalosnesab Peninsula Ibérica
trouxe grandes mudancas ndo somente ao panoraftiaop@omo tambéem afetou de

maneira consideravel a organizacao da hierarglesiastica da regido.

Neste terceiro capitulo nossa analise recaiu solpréscilianismo no século VI
visando compreender dois processos que acreditaimogtaneos e concomitantes: a
reorganizacdo da ortodoxia eclesiastica no norgasténsular, e o fortalecimento e
consolidacdo da Monarquia sueva na regido. Par, tmontemplamos aspectos
referentes ao impacto da chegada dos suevos @ megiséculo V, com a subsequente
desorganizagao da hierarquia da Igreja.

Neste capitulo analisamos ainda o papel do epidoogalaico ao longo do
século VI que com suas ac¢fes contribuiu para gae@acao eclesiastica, bem como a
aproximacao entre esta hierarquia e a Monarquizasuigtiscamos assim compreender
em que medida o combate ao movimento priscilianisiquele periodo, foi chave para
0 sucesso dos processos acima referidos, na medidgue a unidade religiosa em
torno das concepg¢des da ortodoxia favoreceu tansbéemtralizacdo do poder politico.
No sentido de nortear nossa analise recorremosiaos de comparacao trabalhados no

segundo capitulo: os concilios, o binbmio ortodoleterodoxia e o episcopado.

Os suevos, juntamente com os vandalos asdingmgyasile alanos, chegaram no
ano de 409, e no primeiro momento vagaram pelanpela tendo por objetivo
principal o saqué. A partir de 411 estes povos comegaram Um Procegso

assentamento no qual o territério ocupado foi dicicentre os povos invasore©s

! SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeétut® VI: 0 modelo de
monarca nas obras de Martinho de Braga dedicadaseasuevo Niter6i: EDUFF, 2008. p. 30.

2 O debate acerca das condigbes em que se deurtordpa regides entre 0s VArios povos germanicos
ndo é objeto de nossa pesquisa, na medida em queriedo que nos interessa esta demarcado
posteriormente a saida ou exterminio dos outrosa@y@rs desta regido. As varias hipoteses sobre esta
divisdo, como a do sorteio feito entre eles, odaide uma partilha feita a partir de critérios aied e
namero de cada um dos povos, podem ser encontmadasabalhos de: REINHART, Wilhelrhlistoria
General del Reino Hispanico de los Suewdadrid: Publicaciones del Seminario de HistoRaimitiva

del Hombre, 1952; TORRES RODRIGUEZ, Casimiib.Reino de los Suevoka Corufia: Fundacion
“Pedro Barrie de la Maza Conde Fenosa”. InstituBd Sarmiento” de Estudios Gallegos, 1977, e
TORRES LOPEZ. ManuelLas Invasiones y los Reinos Germanicos de EspafiaMENENDEZ
PIDAL, R. (dir.)Historia de Espafia. Espafia Visigoda ed. Madrid: Espasa-Calpe, 1963. v. 3.
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suevos estabeleceram-se inicialmente nas costastieas daGallaecia® para
posteriormente, com a saida dos demais grupos) #meninsula como um territorio a

ser conquistado.

Em meados do século V o assentamento dos suevgsemmderia as zonas entre
Portucale, Bracara, Auriensis e Tudesgides estas nas quais 0S suevos exerciam 0
controle da maioria da populacdo. Contudo, ha gudestacar que as fronteiras do

reino estiveram em constante mudanca durante eséoilos de existéncia do refno.

No momento de chegada a peninsula os suevos eggmgp@ontudo a cronica de
Idacio sublinha a figura de um monarca, de nomeuRReq, que teria se convertido a
ortodoxia cristd no ano de 42%m seu artigdffhe Conversion of the Spanish Suevi to
Catholicism,Thompson surpreende-se com a énfase dada pelsterddacio ao fato
de Requiario ndo ser somente um cristdo, mas tkmste parte do episcopado. Nas
palavras de Thompson vemos: "O que mais surpreeadebservacao de Hidacio sobre
Requiarius. Ele diz que este monarca, que rein@4%6, ndo era apenas um cristao,

mas, na verdade, um catolicb.

O destaque dado a Requiéario por Idacio se comgeera medida em que o
episcopado hispanico se encontrava em uma posgsiavibravel desde a chegada dos
grupos barbaros a peninsula na medida em que causesorganizacdo da instituicdo
exemplificada pela ndo realizacdo de conciliosenggrriodo. A conversao de um
monarca suevo a ortodoxia poderia significar o mhecimento de uma elite

eclesiastica que se sentia acuada e desprestigiada.

Por sua vez, Orlandis identifica esta convers&ooca primeira de um monarca
germanico a ortodoxia cristd, embora chame a atepgéa que esta seria de carater
particular, e afirma ainda que, por mais que estdna aproximado o rei da elite

% A Gallaeciaa qual estamos nos referimos trata-se ainda égagmovincia romana, diferente do termo
Galiza, que utilizamos quando tratarmos do reirvsuwo século VI.

4 SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metade é&milo VI...Op. cit., p.
36.

® IDACIO. Crénica Versédo e anotacdes de José Cardoso. Braga: Sidizde do Minho, 1982.

® What is most surprising is that remark of Hidatalsout Requiarius. He says that this monarch, who
reigned from 448- 456, was not only a Christian lwstually a Catholic. THOMPSON, E. A. The
Conversion of the Spanish Suevi to Catholicism. Wisigothic Spain: New Aproache®xford:
Clarendon, 1980. p. 77-92. p. 78.
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galaico-romana, ela ndo poderia ser considerada @monversdao de um povo, no

caso, dos suevds.

Contudo, esta situacdo durou pouco tempo, jaequel66 um outro monarca
suevo de nome Remismundo acabou por se converi@niaosmo. Esta conversdo é
percebida pela historiografia principalmente como ato politico, pois se da com o
casamento de Remismundo com a filha do monarcgodsi Teodomiro Il em um
momento de fragilidade do reino suevo que assintadw@poio de seus vizinhos
arianos®

O fato dos suevos terem abracado o cristianismeugnversao ariana foi outro
fator que acabou por favorecer o fortalecimentondavimento priscilianista, em
especial, nas areas mais ruralizadas e entre dagdpwcamponesa. Brey Souza chama
a atencao para o fato de que enquanto permaneneranmanismo, 0S suevos, € mesmo
seus monarcas, utilizavam sua influéncia para grapa pregacéo ariana, protegendo
seu culto, embora ndo implementassem uma persegdiigia & ortodoxia da Igrefa.

Neste ponto , concordamos com a perspectiva deChdses que afirma:

(...) As classes inferiores, o povo, sobretudo woprural estava
desorientado pelas perseguicdes e violéncias dasrcsobre os
catdlicos pela fuga, apostasia e fraqueza do cepelo abandono
em que se via por estes motivos. Nas cidades oosmgbanos, as
heresias, principalmente o priscilianismo, estavactivas e
penetravam as massHs.

A relacdo entre os "barbaros" e o episcopado pelaindoi complexa e
conturbada. Se sobre a protecdo do Império Romamtwdoxia da Igreja na regido ja
se encontrava a beira de um cisma, em decorréaaeast priscilianista - instalada em

virtude do julgamento de Prisciliano, e da postadigisdo do episcopado presente nas

" ORLANDIS, JoselLa Conversién de Europa al Cristianistdadrid: Rialp, 1988. p. 69.

8 Um problema de sucessdo dentro da monarquia seg@alevado Remismundo a aproximar-se dos
visigodos em busca de apoio para tomar a lideraloga suevos. Esta questdo esta detalhada em:
REINHART, Wilhelm. Op. cit., p. 51-52.

® BREY TRILLHO, Luis Souza. El Estado Suevo en Galigsu organizacion intern&rial, n. 27, p.29-

39. 1970. p. 32.

1 CHAVES, Luis. S. Martinho de Dume e a Sociedad&v/Ba. Bracara AugustaBraga, v.11/12, p.
113-120, 1967/1968. p. 114 .
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atas do concilio de Toledo I,com a chegada dos "barbaros" a situacéo tendeu a s

agravar. Andrés Olivares Guillem afirma que:

De fato, com o assentamento dos Suevos no norpestasular a
situacdo dos priscilianistas sofreu uma mudancardael, ficando
fora do alcance da legislacdo imperial e sob 0 ampas suevo¥.

3.2. Areorganizacao da Igreja sueva e a convocatardos concilios bracarenses

Martins Gigante destaca que a desorganizacdo talomra cristd e a
dificuldade na realizacéo de concilios favoreceoaracrudescimento do movimerito.
A abertura das atas do | Concilio de Braga, em &Sflxa clara a dificuldade
encontrada pela hierarquia episcopal na realizdedooncilios no periodo anterior a
converséo do rei suevo a ortodoxia cristd. Da atsedestacamos:

Faz muito tempo, santissimos irmdos, que de acawm as
disposi¢Bes dos veneraveis canones e os decrethscifadina catolica
e apostolica, desejamos celebrar uma assémbl&eoppl com todos
0s bispos, o que ndo s6 é conveniente para as soemeaegras
eclesiasticas, mas que também fortalece os vincdbscaridade

fraterna ao encontrar-nos uns com 0s outros em anfranto
saudavel. (...}

Para Silva, a auséncia de assembléias mais am@aso os concilios,
justificada especialmente pelo clima geral de ibtide politica, e o isolamento dos

membros da Igreja favoreceram ndo apenas o enraardo priscilianismo na regiao,

! Esta questéo foi analisada no Il capitulo, subBe3nintitulado Concilio de Toledo.

12 "Efectivamente, con el asentamiento de los suewosl| enoroeste peninsular la situacién de los
priscilianistas sufrié un favorable cambio, puesdaron fuera del alcance de la legislacion impesial

al amparo de los suevos.OLIVARES GUILLEM, Andrés. Prisciliano entre la odoxia y la
heterodoxia. Influencia del ambiente politico yigielso en la evolucién historica del priscilianisrf®o
IV-VI d.C.). llu. Revista de Ciencias de las Religiones/. p. 97-120, 2002. p. 114.

13 GIGANTE, José Anténio Martins GIGANTE, José Antbriartins. Ambiente e significacdo da
legislacdo do Concilio de Braga. XIV Semana Inteioraal de Direito Candnico. O Concilio de Braga e a
funcédo da legislacdo Particular da Igreja, 14, Brd®75. InAtas...1975. p. 27.

1% (...) sanctissimi fratres, quia secundum inst@tutenerabilium canonum et decreta catholicae et
apostolicae disciplinae desiderabamus sacerdotatgar nos fieri debere conventum, quia nom solum
ecclesiasticis regulis et ordinubus oportunus, stém stabilem semper efficit caritatis fraternae
concordiam(...)”. Atas dos concilios de Braga de 561 e 572. In: CQMNT3$ VISIGOTICOS E
HISPANO-ROMANOS José Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto Enrique Florez, 1963. p. 6
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mas também estaria associado a ele o aparecimerdimgllaridades locais por parte

do clero®®

Deste recorte podemos depreender alguns aspeelegantes docampo
religioso naquele momento anterior a conversaas@olde Braga, Lucrécio, menciona
o fato de ter havido um longo periodo sem a pdafablie de realizacédo de concilios. A
partir dai, verifica-se a desorganizacdo da hiefrargclesiastica e consequentemente
do camporeligioso, que mesmo nao tendo sofrido talvez peraeguicdo sistematica
em virtude do arianismo, enfraqueceu-se em virtlglenuitos problemas como, por

exemplo, o priscilianismo.

A preocupacao da Igreja com o priscilianismo fpansce, ainda, em um
documento do século VI, anterior a segunda congeaisé suevos a ortodoxia: a carta
do Papa Vigilio ao Arcebispo Profuturo de Bragtda de 29 de junho de 5%%Esta
carta foi analisada por Joaquim BragaticEmbora a correspondéncia do bracarense
que gerou a resposta tenha se perdido, a partimaterial enviado pelo Papa, o
historiador pode levantar algumas questdes cruqmsa O conhecimento das

inquietacdes do episcopado da regiéo.

Joaquim Braganca organiza seu texto analisandodamoem que foram
elencadas as respostas do Papa em sua cartairAdpahtdo, pressupde quais seriam

as principais dificuldades pelas quais estariagrakso Arcebispo de Braga.

O primeiro tema da carta é o priscilianismo. Puofu pede orientacdes ao papa
quanto ao modo que deveria agir junto agueles @uepraticas ascéticas proximas as
dos priscilanistas. O arcebispo refere-se ao castieralguns de ndo se alimentarem de
carne, por acreditarem que todas as criaturasns@odas. Utilizando as palavras de
Paulo, o papa afirma que o que contamina 0 homengé aque entra, mas o que sai da
boca. E conclui dizendo: “ndo condenamos abstiaémgiadavel a Deus; mas também

nao recebemos na igreja 0s que se atrevem a exaxrnaturas do Senhor”. Esta

!5 SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeé&mul® VI...Op. cit., p.
53.

8 VIGILIO, Papa.Epistola ad Profuturum episcopurm: Patrologiae. Cursus CompletuSeries Latina.
ed. J. P. Migne. Paris: Garnier, 1879. v. 84, 822- Esta carta seria em resposta a uma outra uanda
pelo arcebispo de Braga a Santa Sé, na qual O Bigfoturo faz varias perguntas ao bispo de Roma.

" BRAGANCA, J. de Oliveira. A carta do Papa Vigilam Arcebispo Profuturo de BragBracara
AugustaBraga, v.21, p. 65-97,1967.
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preocupacdo com as préaticas priscilianistas apdecwvamente nos concilios

bracarenses.

A partir das consideracgdes tracadas até aquicepitulo foi dedicado a analise
das relacdes estabelecidas entre a monarquia suevapiscopado no século VI,
considerando-se os interesses comuns partilhades @ascamposreligioso e politico
no periodo. Verificamos assim que o priscilianisganfigurou-se como um dos
obstaculos a consolidacdo da alianca entre a Igrejaprojeto de fortalecimento e
consolidacdo do reino suevo no século VI. Paraotademos prosseguimento a
metodologia empregada até este momento, isto disamas as documentacdes

respectivas ao periodo a luz dos eixos de compateatdalhados no capitulo II.

As analises sobre a segunda conversao dos suevimglaxia cristad citam como
referéncias dois documentos distint§s primeiro se trata da obEe miraculis Sancti
Martini, escrita por Gregoério de Tours, e 0 segunddéstorae Sueborurascrita por

Isidoro de Sevilha.

A narrativa de Gregorio de Tours privilegia o fdages reliquias de Martin de

Tours no processo de conversao do monarca sues@alavras de Gregorio:

Estava gravemente doente o filho de Charraricdaebaliza ( ... ),
e naquela regido havia uma grande praga da lépnai, com todos
0s seus vassalos, seguia a fétida seita ariané@mPweendo seu filho
em perigo derradeiro, falou aos seus desta forfguele Martin
das Galias que dizem que resplandeceu em virtddegue religido
era? Sabeis-o0 [V0s]? ' e fora-lhe respondido: " déleernou na fé
catdlica [a] sua grei, (...) Retrucou o monarc8g"é verdade o que
dizeis, vaolsic] até seu templo meus fiéis amidegando muitos
presentes, e se alcancarem a cura do meu filhendgmei a fé
catolica e a seguirei " (...) O filho do rei, mitagamente e de todo
saudavel, foi receber aquele tesouro (...) Enfdegau também de
regides distantesnovido pela inspiracdo divina, um sacerdote
chamado Martin (...) O rei, com todos de sua casa, confessou a
unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo ebege crisma. O
povo ficou livre da lepra até o dia de hoje e toolmgnfermos foram
salvos (...) E aquele povo arde agora tanto do a@dCristo, que
todos iriam alegremente ao martirio se chegassenpoe de
perseguicad? (grifo nosso)

8 MARTINS GIGANTE, José Antonio. IConcilio Bracarensumen Lisboa. n. 25, p. 991-1004, 1961.
992-993 e FERREIRO, Alberto. Braga and Tours: S@hservations on Gregory's De Virtutibus sancti
Martini(1.11).Journal of Early Christian Studie8altimore, n. 3, fasc.2, p. 195-210, 1995. p..196

9 "Estaba gravemente enfermo el hijo de Charrari@y, de Galicia (...), y en aquella regién habia gran
peste de leprosos. El rey, con todos sus vasaltgg)ia la fétida secta arriana. Pero, viendo a o &n
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Embora o relato do bispo de Tours buscasse exafigura de Martin de Tours,
como sublinha o préprio Menendez Pela¥desta narrativa podemos depreender pelo
menos dois fatos verossimeis: O primeiro € a cedeede um monarca Suevo, e 0
segundo é a chegada naquela regido do monge MarBlderiamos também destacar
a importancia dada as figuras de Martin de Towseatdo monge Martinho, que viria
posteriormente a ser conhecido como Martinho de &werdepois de Braga, alcunha
pela qual passou a fazer parte da histéria da Sdainbérica. O destaque dado as
personagens da narrativa aponta para a relevao@aderes de cura e da providéncia
divina relacionados aos bispos na medida em quelads Martins podem ser
considerados como pedras fundamentais do episcapattono rein0s suevo como no

franco.

E no segundo ponto que os escritos de Isidoro egdBo se entrecruzam.
Isidoro de Sevilha atribuiu a conversdo dos su@goacdes do monge Martinho junto
ao monarca suevo de nome Teodomiro. Existe umadgraontrovérsia acerca da
identidade do monarca que primeiramente teria abm fé nicend Torres
Rodriguez levanta a questédo sobre quantas terdorasi conversdes. O autor relembra
da primeira com Requiario, mas se pergunta seundageria ocorrido com Carrarico

ou com Teodomiro, como afirma Isidoro de Sevitha.

el dltimo peligro, hablé a los suyos de esta suetfguel Martin de las Galias que dicen que
resplandecié en virtudes, ¢de qué religion era?bé&o?' y fuere respondido: 'Gobernd en la fe
catolica su grey, (...) Repuso el monarca: 'Si verdado que decis, vayan hasta su templo mis fieles
amigos, llevando muchos dones, y si alcanzan ladadn de mi hijo, aprenderé la fe catélica y
seguiréla.' (...) El hijo del rey, milagrosamenteg} thdo sano, salié a recibir aquel tesoro (... t&rces

llegdé también de lejanas regionaspvido por divina inspiracién, un sacerdote llamaddartin (...) El

rey, con todos los de su casa, confesé la unidaBattre, Hijo y Espiritu Santo y recibid el crisni.
pueblo quedo libre de la lepra hasta el dia de Zadgdos los enfermos fueron salvos (...) Y aquebjou

arde ahora tanto en el amor de Cristo, que toddanirgozosos al martirio si llegasen tiempos de
persecucion."De miraculis Sancti MartiniAPUD In: MENENDEZ PELAYO, M. Historia de los
heterodoxos Espafiolelsladrid: BAC, 1965.v. I. p. 320-321.

2 | dem.

! Neste ponto preferimos apresentar algumas dasebis levantadas por Torres Rodrigues e Edward
Thompson, e reconhecermos que a partir do momemt@s|fontes citadas ndo sao alvo de nossa analise,
optamos por ndo tomar nenhuma das posi¢cfes pompnegisa.

%2 Torres Rodrigues enumera algumas hipéteses adercmal era o nome do monarca convertido: a
primeira é que Carrarico e Teodomiro seriam naadgch mesma pessoa, a outra é de que Carriarico sej
uma transformacéo ou deformacdo do nome de Regu&rdssim a narrativa de Isidoro estivesse mais
préxima da verdade, e ainda a possibilidade denermcorrido trés conversées. A primeira com
Requiario em 449, a segunda de carater particgtargé, do monarca e da nobreza com Carriarico em
550, fato que coincide com a data provavel da adega monge Martin, e por fim a de Teodomiro em
559. Thompson ainda entra nesta polémica levantandia questdo: se a conversdo se deu com
Carriarico ou Teodomiro quem seria entdo Ariamiue @parece na atas do | bracarense? Para o autor
nem Gregorio de Tours, nem Isidoro de Sevilha foeneinformagfes detalhadas acerca deste processo
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Orlandis chega mesmo a questionar se esta tepnaassgggunda conversdo dos
suevos a ortodoxia. Refletindo até que ponto a e@s@o de Requiario, narrada por
Idacio, teria levado atras de si grande parte galpgdo, com Orlandis, pode-se pensar
que esta tenha sido superficial, e por isto efém&radocéo do cristianismo em sua
versdo ariana feita pelos monarcas posterioresripoder considerada como um
processo de arianizacdo oficial do reino, isto &jianismo durante cem anos teria sido

uma religido dos reis, da nobreza palaciana eamffit

Um outro ponto interessante a ser alvo de reflexg@ige ainda das narrativas de
Gregorio e Isidoro. Como mencionado anteriormengs, duas aparece a figura do
monge Martinho, embora em dimensfes de importadifeentes. A chegada de
Martinho a Galiza suscitou varios questionamentbsstoriografia acerca dos suevos.
Thompson chama d&trange coincidence”’o fato da narrativa do tourense apontar
para a simultaneidade dos dois eventos: a chegadaaahge juntamente com as
reliquias do sant®' Alberto Ferreiro vai mais além. O autor acredigahipétese do
monge Martinho ter estado em Tours ao mesmo tempgue a delegacao diplomatica
de Carriarico teria ido buscar as reliquias de Male Tours e, assim, vislumbrado a
oportunidade de evangelizar os suevos. Dessa farcti@egada simultanea do monge e

das reliquias néo seria ocasional e sim premeditada

As consequéncias da conversdo dos suevos forarnamies. Estas estédo
relacionadas noamporeligioso a reestruturacdo da ortodoxia eclesi@agtias acdes do
episcopado. Neampopolitico visou o fortalecimento interno e extedwreino suevo.
Do ponto de vista externo, destacamos duas frelgéatas que poderiam elucidar a
importancia da conversao a ortodoxia nicena paarmarquia sueva. A primeira seria
a tentativa de consolidacéo do distanciamentoefargo da autonomia dos monarcas
suevos em relacdo aos visigodos arianos. A segsmdkaria no sentido contrério da

que poderiam levar a uma concluséo satisfatérieesmleal identidade do rei suevo. Assim defende qu
a partir da documentacdo disponivel o primeiro muma abracar a ortodoxia cristd seria mesmo
Ariamiro, e data a conversao entre os anos de 5581le quando se realiza o | concilio de Braga.
TORRES RODRIGUEZ, Casimiro. Op. cit, p. 14; THOMREE. A. Op. cit., p. 87.

23 ORLANDIS, JoselLa Conversién de Europa al Cristianismdp. cit., p. 77-78.

*THOMPSON, E. A. Op. cit., p. 83.

> FERREIRO, Alberto. The Missionary Labors of St.ritaof Braga in 6th Century Galici&tudia
Monastica,Barcelona, v. 23, n. 1, p. 11-26, 1981. p. 13.
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anterior. A conversao teria o proposito de aproximms suevos de Bizancio, tese

defendida por autores como Goubert, Thompson ei&siareno?®

Na esfera interna, a conversao aproximou agidaties politicas e religiosas
transformando questbes como o priscilianismo era alger enfrentado também pelo
poder politico. Tal afinidade estimulou o investimtena maior assimilagdo entre as
populacdes locais e suevas, vinculando o esforgriskianizagcéo a via catolica. Para
Silva:

junto aquelas populacdes mais proximas das prajeagfs e
priscilianistas, fossem elas galaico-romanas ou, h&iscou-se a
uniformidade da fé. Assim, se a conversao podergendida com o
a "culminacao ideoldgica" de um processo de ingggraentre a
nobreza sueva, a Monarquia e a aristocracia lnoaue concerne a

maioria da populacdo um esfor¢o de cristianizagd@ifia ainda de
ser empreendidd.

Embora tenhamos nos dedicado neste ponto a tm@gaelementos que
favoreceram o estabelecimento de uma relacdo nuuiGgima entre a Igreja e a
Monarquia no reino suevo, ndo podemos nos furtatedeacar, tal qual Silva, que este
processo de conversao pdde ser observado a pardioig elementos fundamentais de
sustentacdo: o primeiro seria a existéncia na sedggdum nivel de funcionamento da
instituicdo eclesiastica, sem a o qual seria inigekgue a conversao tivesse vez, e um
marco fundamental no processo de aproximacdo esmiteridades politicas e
clericais?® Assim, podemos compreender a convers&o mais canqmunto de inflexdo
de um processo do que propriamente o inicio dg&elantre Igreja e Monarquia. A
interacdo entre osampospoliticos e religioso indica que no reino suevalianca
constituida entre as autoridades eclesiasticatite@s garantiu um ambiente favoravel
a reorganizacao eclesiastica, e & monarquia faunaggimentos de ordem ideoldgica

que reforcava sua legitimidade.

% GOUBERT, Paul. Le Portugal BizantiBulletin des Etudes Portgaisesisbonne-Paris, n.14, p. 273-
282, 1950. p. 276, THOMPSON, E. A.os godos en Espafiadrid: Alianza, 1971. p. 104 e GARCIA
MORENQO, Luis A. La Iglesia y el cristianismo enGalecia de época sueVentiguedad e cristianismo:
monografias historicas sobre la Antiguedad Tardifrcia, n. 23, p. 39-56, 2006. p.54.

2 SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metade &l VI...Op. cit., p.
51-52.

8 |dem. p.50.

2 |dem. p. 14.
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3.3. Martinho de Braga: o combate ao priscilianism@& ao paganismo

Tentar tracar uma biografia da figura de MartinleoBfaga é tarefa que nos
parece impossivel. As muitas hipoteses sobre aedhtgar de nascimento, a data em
que teria morrido, sua suposta peregrinacao aaterie posteriormente as motivacoes
de sua ida para a regido da Galiza ndo encontrpomigdes consensuais entre 0s

estudiosos.

Parte da historiografia marca o nascimento do mdwaeinho na Panonia. A
data em que teria nascido ja aponta para o prinpegblema. Segundo Madoz, o ano
teria sido 515, ja para Avelino Costa foi em 520aieda outros como Fernandez
Alonso que marca 510 como ano de nascimento do ei8mai teria ido ao Oriente,
onde teria aprendido o grego e outras linguas taitl As viagens empreendidas por
Martinho teriam sido essenciais para sua formagawéastica, provavelmente na Terra

Santa, e ainda contribuido para a assimilacao ltizr&inelenistica.

ApoOs sua estada no Oriente, 0 monge teria partidalieecdo ao noroeste da
Peninsula Ibérica. Em relagdo as motivacdes dawdedMartinho ao reino dos suevos,
algumas hipoteses ja foram mencionadas anterioeneat soma-se ainda a
possibilidade de ter sido enviado como um emisgdiglomatico por Constantinopla,
no sentido de retomar as relagcdes do Império camelagqegido com o objetivo de
preparar uma reconquistioderiamos assim resumir as hip6teses que teriam
contribuido para a ida de Martinho ao noroeste rzeiér. A primeira consiste em
compreender a viagem de Martinho na forma de eratlaide Justiniano no sentido de
complementar, através da via diplomatica, o prace&sreconquista do territério do
antigo Ocidente Romano. Na segunda hipotese, assagé Martinho estariam
relacionadas a tentativa da Igreja de Roma. Deatdsta ideia esta inserido o objetivo

de ampliar o numero de fiéis e reagir a perda fleéncia decorrente das "invasdes

%0 Como data de nascimento de Martinho, optamosdstzao (518-525), defendida por Manuel Justino
Pinheiro, na medida em que possibilita uma maiestelidade ao periodo. Cabe lembrar que estas
datacBes nao sdo imprescindiveis a nossa anaéseaata atuacdo de Martinho. In: MACIEL, Manuel
Justino Pinheiro. O “De Correctione RusticorumBtacara AugustaBraga, v. 34, p. 485-561, 1980. p.
495-496.

31 Compartilham desta tese José Madoz e Avelino siesJEosta, entre outros. MADOZ, Joddartin

de Braga. En el XIV Centenério de sua advenimient® Peninsula (550-195@studios Eclesiasticos
Madrid, n. 25, p. 219-242, 1951; COSTA, Avelino Jisus daS. Martinho de Dume. (XIV Centenario
da sua Chegada a PeninsulRprto: Ora et Labora, 1949.

%2 Esta hipotese é levantada, por exemplo, por Casifinrres Rodrigues em: TORRES RODRIGUEZ,
Casimiro. Op. cit., p.24.
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barbaras" tendo Martinho como missionario juntegeano suevo. E por fim, temos que
incluir a possibilidade que a ida do monge estsgo@ada ao plano pessoal e ao

espectro das subjetividad&s.

Na sua chegada na Galiza, que acontece em tor®@eMartinho jaA € um
homem que possui alto grau de cultura para a épagae |he proporcionou um papel
de destaque em meio ao episcopado da regido.

Ao chegar a peninsula, Martinho se dirige a redéi®ume, onde atraiu, como
sacerdote e monge, grande numero de discipulosiféeatribui esta escolha ao fato
do local estar proximo de Braga, sede da corteastieMi, Martinho construiu o
mosteiro de Dume, que passado pouco tempo asceéndategoria de bispado. Seu
fundador foi indicado como bispo, e passou a sehecido como Dumiensg.Ainda
segundo Ferreiro, o bispo Martinho teria supermiaithpo a organizacdo de outros

cendhios®

Na fundacgéo desta abadia aparecem as primeiraagdais das relacdes entre a
Igreja e a Monarquia sueva ap0s a conversao aoxitodristda. Assim, alguns autores
atribuem a fundacdo do mosteiro um carater régionadida em que o0 monarca teria
fornecido os meios necessarios para a implementggabadid’ Contudo, podemos
compreender a constru¢do de Dume tal como Silvatralele um esforco duplo que
envolveu a Igreja e a Monarquia. Para a autoratelido bom relacionamento vigente
entre as autoridades politicas e religiosas loddastinho teria conseguido, junto ao
monarca, recursos para dispor de um local aprapram desenvolvimento de seu
trabalho com um ndimero crescente de disciplilbeste ponto poderiamos pensar no
interesse comum que comungavam 0s campos politieligeoso para a instalacdo do

cendbio na regido. Este serviria ndo s6 a prom®imngelizadores por parte da

% Estas hipoteses foram analisadas na obra de Reitiigues da Silva, a qual ja fizemos inimeras
referéncias anteriormente. SILVA, Leila Rodrigug®narquia e igreja na Galiza na segunda metade do
século VI..Op. cit., p. 61-66.

% FERREIRO, Alberto. Op. cit., p.18.

% GONZALEZ GARCIA, Teodoro. La Iglesia desde a casien de Recaredo... Op. cit., p. 635.

% FERREIRO, Alberto. Op. cit., p. 18.

3" DIAZ MARTINEZ, Pablo C. El Reino suevo ddispaniay su sede en Bracara. In: GISELA RIPOLL,
JOSEP M. GURT. (eds)Sedes regiae (ann. 400-80@arcelona: Roial Académia de Bones Lletres,
2000. p. 415.

% SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeém VI...Op. cit., p.

66.
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hierarquia eclesiastica, mas também como fatorgadar e difusor da ortodoxia como
elemento de identidade e unidade dos su&vos.

O mosteiro de Dume teve um papel de centro culeuraligioso, assim tinha
uma dupla funcdo: como escola garantia o ensingrdgo, a leitura dos escritores
classicos, e 0 aprimoramento dos clérigos; e amdambito espiritual, procurava o
aperfeicoamento da formac&o doutrinal e asc&lcamportancia da fundacéo deste

cenobio verificava-se ainda em outros aspectos.

O primeiro que destacamos € o carater episcopakds abades, inaugurado
com a sagracao de Martinho a bispo de Dume e,ro,a#racteriza-se na formagéao de
uma rede de novos mosteiros fundados nas regites que faziam parte do esforco
de cristianizacédo das popula¢gdes campesinas; $edds vinculados e subordinados a

Dume

Ao analisar a documentacdo a respeito do bispo esostos deixados por
Martinho, Fontan destaca a possibilidade de sigist trés etapas na vida do bispo de
Braga. A primeira se daria com a acao de convetsaei e sua corte, e a educacao de
seus monges em Dume. O auge deste periodo sedm@agdao de Martinho como

bispo dumiensé

O segundo momento iniciar-se-ia em 561 com a &gz do | Concilio de
Braga que, embora presidido pelo metropolitano dveaxse Lucrecio, garantiu a
Martinho um papel importante, na medida em queeacelibe a redacdo das atas do
mencionado concilio. A este periodo Fontan atribuinicio de um processo de
reorganizagao, que visava a consolidagao da orntadaxigreja na Galiza.

Nos ultimos anos de vida, segundo Fontan, Martsehdedicou especialmente
a producdo literaria de obras cujo carater seriari@atacéo e aconselhamento dirigida

a clérigos como também ao monarca suevo.

% Cabe destacar que no século IV 0s monges e caTseqiente os mosteiros eram vistos com
desconfianga por sua aproximagao com as praticsslianistas. Entretanto, neste momento (séc.oVI)
quadro é outro, e os mosteiros sao reconhecidashiglarquia eclesiastica como centros importahtes
difusé@o do cristianismo. Cf. Il capitulo, subitetienn 2.1, intitulado Consideracdes iniciais.

40 SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeél® VI..Op. cit., p.

68.

“! Leila Rodrigues da Silva ainda destaca que a sagrdo abade Martinho como bispo, embora fosse
como comum no Oriente foi atipica para a regiaé.7p.

“2 FONTAN, Antonio. Martin de Braga: Proyeccion Histé& de su persona y su obra. Humanismo
romana Barcelona: Planeta, 1974. p. 199-200.
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A influéncia que o mosteiro exerceu sobre a n@rva e 0 episcopado
galaico pode ser deduzido da rapida ascensao daManao s6 a sede metropolitana,
mas ainda ao papel de conselheiro do monarca. Wmpr acerca desta funcdo de
conselheiro é o escrito do bispo intituldgormulae Vitae Honesta@-HV), dedicado
ao rei Miro, no qual Martinho enumera as qualidadegais e intelectuais de um
monarca cristdd® Em relacdo a FHV, Prieto afirma tratar-se de umupao manual
para o doutrinamento de principes, e sublinha quateavés destas obras que a Igreja

buscou criar uma “teoria de Estado crista”.

A producédo intelectual eclesidstica de Martinho Blmaga € heterogénea.
Contudo, podemos considerar que suas obras tinlnareixo comum, o objetivo de

contribuir com a reorganizacéo e consolidacao oidfy

No conjunto das obras de carater moral encontraaiés) daFormula Vitae
Honestae De Superbia, Pro Repellenda Jactantia, Exhortatius Hitatis e De Ira*®
Dos escritos de cunho ascético fazem pAdgyptiorum Patrum Sententjae o De
Correctione RusticorumO primeiro trata-se da primeira obra escrita partviho, e

seria um tipo de regra que sintetizaria algunshansentos da vida monastica oriental.

O De Correctione Rusticorurmmonstitui uma das mais relevantes obras do bispo
no que concerne ao processo de fortalecimentordgldseu objetivo principal era o
de combater as praticas consideradas pagas peja, Igrfoi escrita a pedido do bispo

de Astorga, Polémio, para auxiliar na evangelizatgi&oareas rurais da GalfZa.

As obras canodnicas de Martinho configuraram-se coasso principal alvo de
interesse. Estas consistem nas Atas dos dois mmnbilacarenses, e os canones dos

Capitula Martini que foram anexados as atas do Il Concilio de Bfadzstes

“3 DIAZ MARTINEZ, Pablo C. El Reino suevo déispaniay su sede en Bracara...Op. cit,, p. 418; e
MARTINI EPISCOPI BRACARENSISOpera OmniaClaude Barlow (ed.). New Haven The American
Academy in Rome, 1950.

“ PRIETO PRIETO, A. El Marco Politico de los CormsiiBracarenses | y Il. XIV Semana Internacional
de Direito Canénico. O Concilio de Braga e a fungédegislacédo Particular da Igreja, 14, Braga5197
In: Atas...1975. p. 85.

4> SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metade émi® VI...Op. cit.,
p.86.

6 Apesar de reconhecermos o valor destas obras gi®s ale Martinho, estas ndo fazem parte do
conjunto de nossa documentacédo especificada dfutap subitem 1.6, intitulado Corpus documental.

“" MCKENNA, Stephen. Paganisand Pagan Survivals in Spain up to the fall of\figgotic Kingdom.
Studies in Medieval HistoryVashington: The Catholic University of America389p. 83.

“8 Embora a redacéo das atas mencionadas €aloisula Martini seja atribuida a Martinho de Braga,
analisa-las-emos como documentos de producowebii episcopado galaico.
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documentos sao reveladores das questdes que paeaocu@ hierarquia eclesiastica
durante a segunda metade do sécul&VI.

Mas as acbOes de Martinho ndo se restringiram aoit@niiberario. A
reorganizacao da hierarquia eclesiastica foi unefrando sé do bracarense, mas do
episcopado galaico como um tooAvelino de Jesus, entre outros, destaca a
importancia do bispo de Braga neste processo. Segorautor, Martinho promoveu
uma admiravel organizacdo paroquial com a criaghoayos bispados e a divisdo da
metrépole de Braga em dois arcebispados, BragageXainda sobre a reorganizacao
eclesiastica, Diaz Martinez afirma que nos onzes aqee se passaram desde o |
bracarense, a Igreja da Galiza aumentou o nUmediodeses episcopais de oito para
treze>®> Assim, no Il bracarense aparece uma nova orgauzaglesiastica. Os
bispados suevos estdo agora organizados em dussgpaies. Ligadas a Braga estédo
Viseu, Coimbra, Idafia, Lamego e Magneto; e a Luga; Orense, Astorga, Tuy, e

Britonia>®

Dentro das preocupacdes mais prementes da Igre&a approcesso de
conversao, sem duvida, o priscilianismo tinha umepae destaque, evidenciado nas
atas do | Concilio bracarense. Assim podemos cer@idjue embora a chegada de
Martinho tenha marcado um periodo de reorganizaigiidgreja que transpareceu
principalmente pela construcdo de mosteiros, pglaresdo de numeros de dioceses, e
pelo fortalecimento da hierarquia episcopal; atuigéio ainda enfrentava problemas. A
esse respeito Ferreiro destaca que, embora Maréase na Peninsula por mais de
vinte anos, seu trabalho entre os suevos nao fmlgido.Nas palavras de Ferreiro: "A

9 Ainda existe um outro conjunto de obras que podemdivididas em duas partes: a primeira seria
composta pelas obras de perfil litGrgico como, premplo, oDe Trina Mersionee De Pascha.A
segunda seria formada pelas poesias. Embora, egie de fontes ndo faca parte de nosspus €
preciso destacar o papel dos escritos litdrgicos,sggundo muitos historiadores teriam tido uma&an
relevante na identidade, pelo menos religiosa,sdesos. A importancia destas obras esté trabaliada
proximo item: A relacéo entre a hierarquia eclégiase a monarquia sueva.

% Ao enumerarmos as acdes do bispo de Braga, estonsilerando que todas estas estdo inseridas
dentro de um projeto comum a todo episcopado di&ae@s membros da hierarquia eclesiastica
compartilham ndo s6 do mesmo ponto de vista e casém como tem suas acdes regidas halutus
forjado dentro do campo religioso daquele periodo.

*L COSTA, Avelino de Jesus da.Op. cit., p. 14; FERRE| Alberto. Op. cit.; e FONTAN, Antonio. Op.
cit.

2 D{AZ MARTINEZ, Pablo C. Op. cit., 413.

PRIETO PRIETO, A. Op. cit., p. 82.
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corte sueva aceitou oficialmente o catolicismo, naas areas rurais da Galiza

remanesceram dificeis de convert¥r”.

3.4. Hierarquia eclesiastica e a Monarquia sueva

A conversdao do monarca suevo notoriamente afetimdileenciou oscampos
politico e religioso da Peninsula Ibérica ao lodgosegunda metade do século VI. As
acOes empreendidas pelo episcopado sejam em saaizagfio administrativa, nas
politicas de combate ao priscilianismo e as pratitdas pela Igreja como pagas,
inseriam-se em um projeto do qual o monarca tantbéra papel ativo. Nesta linha de
pensamento, Alberto Ferreiro afirma que o climdtigol na peninsula também ajudou
0 ministério de Martinho. Os motivos politicos &eni sido um fator decisivo para a

compreensao da aceitacdo da ortodoxia cristd pe®os?’

O autor ressalta que as relagbes entre os suewssvisigodos nem sempre
foram amigaveis, e com excecdo da alianca godossudurante os reinados de
Requiario e Remismundo, a tensdo sempre estevenpeesas fronteiras entre os dois
reinos. Assim, a conversdao dos suevos a ortodoxdaressurgéncia do arianismo

durante o reinado de Leovigildo polarizaram a psular®

Dessa forma podemos considerar que o processoriersao teria sido de
interesse comum as esferas religiosa e politicapnedida em que, se por um lado
possibilitava o fortalecimento da hierarquia epistp por outro, funcionava como
elemento formador de uma identidade religiosa aevas que se contrapunha aos
vizinhos que eram arianos. Luis Chaves destacaoq@eo suevo apenas poderia se
manter independente do visigodo com a unidadeiqalfvorecida pela unidade
religiosa>’Dentro deste projeto de unidade inseria-se o cambat dissidéncias e

heterodoxias religiosas como, por exemplo, o pigsgsmo.

Segundo Diaz Martinez, a conversao sueva a oriadoista geraria ganhos a

Monarquia nos ambitos externos e internos. Primmgrde, no ambito externo

¥ "The suevic court had officially accepted Cathaiinibut the rural areas of Galicia remained difficul
to convert". FERREIRO, Alberto. Op. cit., p. 15.

> FERREIRO, Alberto. Op. cit., p. 15.

*6 |dem, Ibidem.

> CHAVES, Luis. S. Op. cit., p. 115.
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produziria um distanciamento maior da Monarquiageda ariana, e internamente
poderia possibilitar a adesdo do conjunto da pgaola um credo Unico favorecendo
uma integracao ideoldgica que alargaria as basgsisae sustentacdo da Monarquia
sueva. O rei também passava a ter um carater sa¢ggdimado pela hierarquia
eclesiastica, na medida em que os bispos recomhexigs acdes como sendo de
inspiracdo divind® O apice do processo de integracdo entre a Mormegapiscopado
pode depreender-se de maneira imediata na conviacatibs dois concilios
bracarense¥ As atas dos dois concilios de Braga deixam evidemapel do rei suevo

na convocacdao dos referidos concilios:

Concilio de Braga, celebrado no terceiro ano ddArgmiro, no dia
primeiro de maio do ano 599, com a participacaoitbebispos.

Havendo-se reunido na igreja metropolitana de Bragabispos da
provincia da Galiza, ou seja, Lucrecio, André, mari€oto, Hilderico,
Lucecio, Timéteo e Malioso,por mandato do antes citado
gloriosissimo rei Ariamiro, e havendo tomado seus postos todos
bispos, também presentes os presbiteros, e adgiséim pé os
didconos e todo o clero, Lucrecio, bispo metropotit da referida
igreja disse (...5° (grifo nosso)

E do Il Concilio bracarense:

Segundo Concilio de Braga, realizada no segundodan@i Miron,
em 1 de Junho, do ano de 610 teve a participacdozebispos

(...) Martin, bispo de Braga, disse: Acreditamose,ggantissimos
irmaos, que por inspiracdo de Deus ha sucedidp dsi® reuniramos
de um e de outro distritpor ordem do gloriosissimo senhor e filho
nosso o Reipara que ndo sé nos alegremos de vermos-nossjunto
shao que tratemos entre nds de tudo aquilo quenpermas a ordem e
disciplina eclesiastica (.. (grifo nosso)

8 DIAZ MARTINEZ, Pablo C. La Monarquia Sueva en eV.sAspectos Politicos y Prosopograficos.
Studia Historica. Historia AntigugSalamanca, v. 4/5, n. 1, p. 205-226, 1986-198724.

** DIAZ MARTINEZ, Pablo C. El Reino suevo dtispaniay su sede en Bracara...Op. cit., p. 412.

% “Incpit synodus Bracarensis I octo episcoporumnag domino nostro lesu Christo feiliter currente
era D LXL VIIII anno tertio Ariamiri Regis die Kaldorum maiarum

Quum Galleciae provinciae pepiscopi, id est LucietiAndréas, Martinus, Cotus, lldericus, Lucetius,
Timotheus, Maliosus ex praecepto praefati glorisigis Ariamiri Regis in metropolitana eiusdem
provinciae Bracarensis ecclesia convenissent, atersiibus simul episcopis, praesentibus quoque
presbyteris, adstantibusque ministris vel univeck®yo, Lucretius memoratae metropolitanae ecclesiae
episcopus dixit (...) Atas do Il Concilio de Braga. In: CONCILIOS MIGOTICOS E HISPANO-
ROMANOS. Op. cit., p. 65.

®1 “Synodus Bracarensis secunda XIl episcoporum reimatomino nostro lesu Christo currente era
DCX, anno secundo regis Mironis die Kalendorumamam

(...) Martinus Bracarensis ecclesiae episcopus tdixnspiratione hoc Dei credimos provenisse,
sanctissimi frates, ut per ordinationem domni gisissimi fili nostri Regis ex utroque concilio
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Podemos perceber a importancia que passa a tenarca como um facilitador
e promotor do processo de reorganizagcédo do epidoofz® em um momento anterior
destacamos o lamento das autoridades eclesiastica tpmpo decorrido sem a
realizacdo de sinodos, vemos aqui uma notoriadelagtre a atividade conciliar e a
figura do monarca suevo. Pensando novamente enpsn@sgos de comparacao

verificamos uma estreita interdependéncia entaosilios e o poder politico.

Segundo Casimiro Torres, esta convocatéria cancgor parte do monarca
evidenciaria um carater de monarquia teocraticareano, no qual existiria uma
interpenetracdo entre o espiritual e o tempBré. historiador Alfonso Prieto Prieto
concorda em parte com Torres, embora preferirgzattise do termofuncionalidade
religiosa do poderpara caracterizar o tipo de relagéo estabelecitta @ Monarquia

sueva e a Igreja. Para Prieto, esta funcionalittatdsparece na medida em que:

O Estado suevo no tempo do Dumiense € uma monaanda o rei
€ catdlico, como também é o povo, e onde o podéicoocolabora
na evangelizacdo e poder religioso vai timidamemiando uma
teoria de Estado, partindo da moral catéfita.

Prieto afirma que, apesar da convocacao de cosgibr parte dos reis ndo ser
inteiramente uma novidade, como por exemplo, no das reis merovingeos, nao se

pode desconsiderar a especificidade desta pré&i€eninsula IbéricH.

Além da convocacédo dos concilios, outros elementss dao indicios dessa
estreita relacdo entre a Monarquia e a Igreja.dade® de Braga que era sede do reino
adquiriu caracteristicas semelhantes as demaislesdacapitais, dos outros reinos
germanico$® Diaz Martinez aponta para o importante papel dsstee. Segundo o

autor, Bracara se manifesta no século VI como uma cidade vitth gitalidade esta

conveniremus in unum, ut non solum de visionedh@mgratulemur, sed etiam ea quae ordinationem et
disciplinam ecclaesiasticam pertinent pariter capdamur; (...) Atas do Il Concilio de Braga. In:
CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives (org.)Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. p. 78.

®2 TORRES RODRIGUEZ , Casimiro. Op. cit., p. 27.

83 "E| Estado suevo de los tiempos del Dumiense esnenarquia, donde el rey es catélico y también lo
es el pueblo, donde el poder politico colabora @®vangelizacion y el poder religioso timidamerge v
creando una teoria del Estado, partiendo de la roatdlica.”" PRIETO PRIETO, A. Op. cit., p. 78.

% |dem. Op. cit., p. 81.

% DIAZ MARTINEZ, Pablo C. El Reino suevo dtispaniay su sede en Bracara... Op. cit., p. 418.
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sem duavida associada tanto com a sua condicdodgedse Monarquia sueva, como
também & de sede metropolitdfa.

Outro ponto significativo na relacdo Igreja-Monaeg transparece na
proximidade de Martinho de Braga como 0s monargasas, € em especial com o rei
Miro. Ferreiro chama a atencdo de que o relacionwmdo bispo bracarense com os
monarcas era estreito, e que estes Ultimos conanita bispo sobre todos os tipos de
problemag’ Fontan acrescenta: Martinho aconselhava o reespbestées morais que
ndo poderiam deixar de ter repercussdes polffiéasno mostra deste tipo de relacéo
de “tutor” assumida por Martinho em relacdo a Mitemos aFormulae Vitae

Honestae”®

A especial relacdo entre Martinho e os monarcabédan fica evidente ainda no
momento de sua morte, quando o bracarense deixargp @os reis suevos 0
cumprimento das disposicées referentes ao seurmesta’’ Prieto interpretou esta
confianca como um reconhecimento de ajudas mater&miebidas, tanto na esfera
monastica como episcopdlBrey Souza chega a afirmar que Miro favoreceu
sobremaneira a Igreja, a ponto do monarca seradenasio como chefe de uma "Igreja
Nacional". ®Assim, através da sustentac&o ideolégica dadalgedi, o rei passou a

ocupar uma posicdo de destaque junto & hierarglgsigsticd?

O ultimo ponto que ressaltamos desta relacéo a&pel @xercido pela tentativa
do episcopado em consolidar um rito mais préximopdaticado em Roma, que
demarcasse as diferencas litargicas em relacdaega lgisigoda ariana. Com este
processo 0 reino suevo aproximar-se-ia dos frareobizantinos que também
partilhavam da ortodoxia crista, e contrapor-saédsa visigodos que pressionavam suas

fronteiras’* A busca pela consolidagéo de um rito suevo timmaocobjetivo a criacdo

% |dem, Ibidem. p. 411.

" FERREIRO, Alberto. Op.cit., p. 17.

% FONTAN, Antonio. Op. cit., p. 196.

%9 Cf. capitulo I, subitem 3.3, intitulado A chegadle Martinho de Braga & Peninsula Ibérica e a
reorganizacdo da Igreja no reino suevo.

"PRIETO PRIETO, A. Op. cit., p. 84.

L ldem, Ibidem.

2BREY TRILLHO, Luis Souza. Op. cit., p. 32.

3 DIAZ MARTINEZ, Pablo C. La Monarquia Sueva en eMs Aspectos Politicos y Prosopogréficos...
Op. cit., p. 224.

" BREY TRILLHO, Luis Souza. Op. cit., p. 88.
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da unidade religiosa que em ultima instancia saisgium sentido de identidade aos

suevos frente aos seus vizinhos arianos.

Embora tenhamos destacado o papel significatipesentado por Martinho de
Braga junto a Monarquia sueva, urge a necessidad®iblinhar que suas acdes nao
refletiam um objetivo e um esforco individual, amtrério, evidenciamos o seu status
de porta-voz do episcopado local. Silva aponta pdato de que:

Precisamos, pois perceber que o0 movimento de nei@egsio e
fortalecimento da Igreja na Galiza demandou um Gekforco por
parte também de outros clérigos envolvidos na sakzacao, ainda
qgue nao tenhamos, na documentacéo disponivelhdstalrespeito.
A compreensao da importancia da acao cristianizaderMartinho,
bem como seu papel na converséo, deve portantohecer que as

atividades eclesidsticas na Galiza jamais estivetatalmente
paralisada$®

A partir do reconhecimento de que as atividadesegdscopado galaico
contavam com certa vitalidade e que a chegadateagé de Martinho de Braga foi
um dos fatores que contribuiram para um a aproX@maaqtre a hierarquia eclesiastica,
analisamos como esta alianca pdde ser verificada documentos produzidos no

periodo.

3.5. As Atas dos | Concilio de Braga

A importancia dos concilios bracarenses ja foi tefeainteresse de muitos
historiadores. Prieto defendeu o carater nacional sdlnodos por meio da analise de
aspectos relacionados a convocacao feita pelo mweraminda pela presenca de bispos

de territérios que foram englobados pelo reino stjév

Embora o | Concilio de Braga tenha sido realizadacos anos depois da
passagem dos suevos do arianismo a ortodoxia,@ifadta de qualquer mencéao a esta
heresia suscita alguns questionamentos. Parte dtwriddores acredita que esta
omissao decorra da pouca influéncia religiosa gagamismo tenha exercido sobre os

suevos, caracterizando a opc¢éo pelo credo ariamm eoma acdo que estaria muito

S SILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeé&mul VI...Op. cit., p.
70.
" PRIETO PRIETO, A. Op cit., p. 79.
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mais relacionada a uma escolha politica. No quecaroe a nossa pesquisa
acreditamos, como Thompson, que o arianismo néaordggurava como problema para
a Igreja nesse momento. A maior ameaca para ossbigpinidos no | bracarense era,

sem duvida, o priscilianism.

Na abertura das atas conciliares encontramos tefgéncias ao papel do
monarca suevo na realizacdo dos concilios. Relembra fragmento, anteriormente
citado, no qual o bispo Lucrécio lamentava o perioal qual ndo realizaram-se sinodos
na regido, podemos verificar a importancia da peséu régia para a realizacao do |
bracarense. Ainda fazem parte deste trecho, vestigie apontam para a perturbacao
no campo religioso provocada pelo longo tempo psssem a realizacdo de
assembléias, e principalmente pelos os probleméciorados ao movimento
priscilianista. O trecho destinado a destacar oblpmas enfrentados pela ortodoxia

segue citadd®

Mas agora, que o piadosissimo e gloriosissimo filhmwosso, o

inspirando o Senhor nos concedeu por seu mandagpara nés o tao
desejado dia desta assembléia, se o0 tens por batemos

primeiramente 0 que toca a fé catélica; depoisndasea conhecer
recorrendo aos canones e as disposicdes do saathesp y

finalmente nos ocuparemos também diligentementealdemas

coisas que se referem ao servico de Deus e adasafiericais, para
que se por acaso ou por descuido provenienigramancia ou por

culpa do longo tempo transcorrido, ha entre négnadg diferencas
ou duavidas, as reduzamos a uma mesma formula mlzcav
verdadeira(...). Lucrecio, o bispo disse: Falemosngiramente,

como foi indicado anteriormente, dos artigos dgpfés embora faca
algum tempo que a peste da heresia de Priscili@indescoberta e
condenada nas provincias de Espafa, no entant@paminguém ,
ou porignorancia (...)" (grifos nosso)

""THOMPSON, E. A. Op. cit., p. 85.

8 A abertura do concilio é feita por Lucrécio, erti&po de Braga. Contudo, a redacéo das refertdas a
€ de responsabilidade de Martinho que neste momgsito € bispo de Dume.

"9 “Nunc igitur quoniam ob tantum nobis huius congrégais diem gloriosissimus atque piissimius filius
noster adspirante sibi Domino [regali praecepto cessit et simul positi consedemus,prius si plaiet,
instituta fidei catholicae perquiramus, tunc deindanctorum patrum instituta recensitis canonibus
innotescant, postremo quaedam etiam quae ad ohsagbei vel officium pertinent clericale diligentius
pertractentur, ut si qua fortasse vel per ignoraetidesidiam vel per longi temporis incuriam autiaar
inter nos habentur aut dubia, ad unam sicut deagbnis ac veritatis formulam revocentur.(...)Lutus
episcopus dixit: Prius ergo de statuta fidei sisuperius dictum est proferamus / nam licet iam olim
Priscillianae haeresis contagio Spaniarum provmtiletecta sit et damnata, ne quis tamen aut per
ignorantiam (...)” Atas do | Concilio de Braga. CONCILIOS VISIGOTIC@SHISPANO-ROMANOS
Op. cit., p. 65-66. Cabe destacar que todas agdesade fontes foram feitas na lingua em que sstas
encontram nas mesmas, e constardo em notas nasaitptinos. A partir deste ponto utilizamos a
abreviatura CB | para as referéncias aos canonesrddlio de Braga |, CB Il o Il bracarense, e Coa@
osCapitula Martini
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No primeiro trecho citado, além da alusdo a coagéc do concilio pelo
monarca suevo, trabalhada anteriormente, destacamosferéncias feitas a palavra
ignorancia relacionadas a suposta heresia. Difemagrite dos concilios de Zaragoza e
Toledo I, em que as praticas e crencas atribuidagpascilianistas sdo denominadas
como erros, as reiteradas alusdes feitas a ignar@godem ser compreendidas como
uma forma de desqualificar o movimento, no sentida@amenizar o impacto que este
teria no noroeste peninsular, principalmente dedtrocorpo clerical, com destaque
para o episcopado. A tentativa do episcopado rewsma Braga | era reiterar, reforcar e
controlar as préaticas dos membroscdmporeligioso, buscando consolidar no¢des que
viriam a tornar-se verdades absolutas como por pikeanformacdo do canone biblico
emj contraponto aos textos considerados pela otfi@dcomo ortodoxo& Assim,
temos:

(...) como pode acontecer de enganados por algwsasturas
apocrifas, se infeccione ainda com algum fedoredesb, explique-
se ainda com detalhes aos homens ignorantes, Quarttio mesmo
no fim do mundo e nas regides mais distantes gesidncia, ndo

conseguiram adquirir nenhum conhecimento da vendade
doutrina(...** (grifo nosso)

Desta forma, verifica-se no trecho anterior a ietqigdo frente a difuséo de
apocrifos que poderiam estar circulando ainda Haqeriodo. Embora ndo possamos
ter certeza acerca da natureza dos livros que s@onmidnados como apdécrifos,
percebemos que neste momento continua presentetedmbre tal tema que apareceu
vinculado ao priscilianismo no século IV, na defésita pelo autor do tratadabro

sobre la fé y los ap6crifdé.E seguimos com a abertura das atas, da quateesta:

(...) Depois de ler estes capitulos foi julgado essério,
entretanto,que de tal modo deve ser declarado casewidéncia e
simplicidade tudo o que é execravel, redigindo agdguns artigos,
que possam ser entendidos pelos menos eruditesine se condene
sob a pena de anatema, as mentiras que ja fazepo tlaram
proscritas da heresia priscilianista, para que queslclérigo ou
monge ou secular que se descubra que ainda cré ou defende algo
semelhante, seja amputado do corpo da Igreja catdli
imediatamente, como membro totalmente podre, areagsim que

8 0O processo de formacéo do canone do Novo Testanfeinanalisado no item 2.5.3. desta intitulado
Tratado Il : Libro sobre la fe y los apécrifos.

81 (...) “autaliquibus, ut adsolet, scribturis deceptus apgahis aliqua adhuc ipsius erroris pestilenta sit
infectus, manifestius ignaris hominibus declarequiia in ipsa extremitate mundi et in ultimis huius
provinciae [regionibus] constituti aut exiguam gugne nullam rectae eruditionis notitiam contigerunt
CBI, p. 66.

82 Cf. Il capitulo, subitem 2.2, intitulado Tratades Prisciliano.
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sua companhia contagie com seu mal aos verdadeitesnerentes,
0 que diante da tolerdncia com tais pessoas tasanra para 0s
ortodoxos® (grifo nosso)

Frente ao trecho ressaltado da abertura feitalpsbm de Braga, reiteramos que
o priscilianismo ndo se configurou apenas como wvoblema restrito as populacdes
campesinas. A referéncia a clérigo e monge indiga bavia a preocupacédo da
hierarquia episcopal em relagcdo a membros do ¢eeoainda permaneciam fiéis aos
ideais, ou pelo menos as praticas consideradas qrédaloxia eclesiastica como

priscilianistas.

Além do grande destaque dado ao priscilianismab®xtura das atas, o perigo
gue configurava para o episcopado aparece subdeqierie nos dezessete canones
explicitamente propostos contra 0 movimetit@s canones, embora versem acerca de
tematicas diversas, inserem-se dentro de nossaenal eixo de comparacao formado
pelo binbmio ortodoxia/heterodoxia. Para efeitcalerdagem dividimos estes artigos
em blocos a partir dos assuntos abordados. Ddll,geercebemos que o enfoque gira
em torno de questdes trinitarias e cristologicasir lemos:

Os capitulos propostos contra a heresia de Paisoilique voltamos a
ler, contém o seguinte:

l. Se alguém ndo confessa que o Pai e o Filho gp@it® Santo séo
trés pessoas de uma Unica substancia, poder deyigegundo ensina
a Igreja Catdlica e Apostdlica, mas diz que € uta ginica pessoa,
de modo que defende que ele mesmo é o Pai queiléo) & ele
mesmo também o Espirito Santo, como afirmaram &esbed
Prisciliano, seja anatema.

Il. Se alguém além da Santissima Trindade, intramlitros tantos
nomes da Divindade, dizendo que na mesma divindade a
Trindade da Trindade como afirmaram os gndstico®fresciliano,
seja anatema.

8 « Post lectionem capitulorum [omnes episcopi dixgru_icet horum capitulorum] lectio necessaria
recensita sit, tamen evidentius et simplicius aaeqsunt execrablia ita positis etiam modo cajstul
declarantur, [ut] et qui minus est eruditus inteliget sic sub anathematis sententia exemplosaolam
Priscilliani erroris figmena damnentur, et quisquikricus vel monachus sive laicus tale aliquidtsen
adhuc vel defendere fuerit deprehensus, tamquam pgire membrum continuo de corpore abscidatur
catholicae ecclesiae, ne aut societas eius macslaae pravitatis recte credentibus ingerat aut aompli
de permixtione talium aliquod orthodoxis reputedprobium” CB I, p. 67.

8 Analisamos os artigos em blocos tematicos prodarafmzer um cotejamento com as questdes
trabalhadas no capitulo Il da dissertagéo.
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lll. Se alguém disser que o Filho de Deus, nossth@endo existia
antes do nascimento da Virgem, como Paulo de Samdsatito e
Prisciliano, seja anatema, disSe.

As questdes em torna da natureza da Trindade t@va@s presentes nas
deliberacdes do Concilio de Toledo | contra oscpiggistas. E interessante sublinhar
qgue nas atas do concilio de Zaragoza, nas quajersuas primeiras referéncias ao

movimento, esta discussdo ainda ndo apareciagefta ao priscilianismo.

Destaca-se também que em sua primeira fase o raptorpouco de afastava da
ortodoxia cristd. Assim, podemos concluir que s@ahalgum descompasso entre 0s
dogmas da ortodoxia e dos seguidores do pris@liamino que tange a natureza da
divindade, esta questdo ganha forca apds o | teted@egando ainda a ser um elemento
crucial de discussdo dentro do campo religioso érule VI, agora possivelmente
relacionado também ao arianismo. No segundo bloeorgalcamos, composto pelos
canones IV e V, temos:

IV. Se alguém nao venera verdadeiramente a nadigidie Cristo
segundo a carne, sendo que finge honra-la jejuaagoele dia e no
domingo, porque ndo cré que Cristo nasceu com dadeira

natureza do homem, como afirmaram Cérdon, Marcias,
Manigueos e Prisciliano, seja anatema.

V. Se alguém cré que as almas dos homens e dos s&fo da
substancia de Deus, como afirmaram os Maniqueos@liano, seja
anatema®

Os dois artigos fazem mencéo as concepcdes dsalistauidas ao movimento,

desde o toledano |, que buscaram aproximar o |isisimo do maniqueismo. Dentro
de perspectiva eclesiastica, a pratica do jejumpdssilianistas estaria intrinsecamente

relacionada a crenca de que toda criacdo da cameetia obra de Deus e sim fruto da

8 “Proposita contra Priscillianam haeresem capitula eelecta quae continent haec. [De dannatione
Sabelliane et Priscillianae haeresis.]

I. Si quis Patrem et Filium et Spiritum Sanctum monfitetur trés personas unius esse substantiae et
virtutis ac potestatis, sicut catholica [et aposté] ecclesiae docet, sed unam tantum ac solitarieit
esse personam, ita ut ipse sit Pater qui Filiuseipetiam sit Paraclitus Spiritus, sicut Sabellius e
Priscillianus dixerunt, anathema sit. Il. Si quista sanctam Trinitatem alia néscio qua [e] divatis
nomina introducit dicens quod ipsa divinitate sitinitas Trinitatis, sicut Gnostici et Priscillianus
dixerunt, anathema sit.

Il. Si quis dicit Filium Dei dominum nostrum antegn ex virgine nasceretur non fuisse, sicut Paulus
Samosatentus et Fotinus et Priscillianus dixerangthema sit."CB I, I, Il e lll, p. 67.

8 «111. Si quis natalem Christi segundum carnem nagre honorat sed honorare se simulat ieiunans in
eodem die et in dominico, quia Christum in vera immatura natum esse non credidit, sicut Cerdon,
Mancion, Manizeus et Priscillianus[dixerunt]?, ahama sit.

V. Si quis animas humanas vel angelos ex Dei csaedhistantia extitisse, sicut Manicheus et Prisaillis
dixerunt, anatema sit."CB I, IV e V, p. 68.
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acao direta do diabo. De fato, a construgéo derefagdo mais direta e objetiva entre a
modalidade de jejum atribuida aos priscilianistas reaniqueismo buscava consolidar

esta pratica como heterodoxa.

A referéncia mais explicita a figura do diabo aparpela primeira vez nas atas
do | bracarense. Fernandez Ardanaz afirma que odupéo de Martinho a idolatria €
convertida em demonolatria, trazendo consequéruiasstas ao priscilianismo e a
outras heresias. Tais desdobramentos abririamrogcas para a futura instituicdo da

Inquisicéo na Era Moderfa.

Logo, verificamos que neste momento reforca-seé@ido vinculo entre a
heresia e o diabo, isto €, o mal poderia ser ceraith como sindbnimo de heterodoxia.
Observamos esta relacdo nos canones IV ao VlllleaXIXIV, nos quais a ortodoxia
busca ainda combater a crenga no poder do diaboteleencdo na natureza. Assim
lemos:

VI. Se alguém disser que as almas humanas pecalanppimeira vez
nas moradas celestes, e por isso foram atirad@sra ém corpos
humanos, como afirmou Prisciliano, seja anatema.

VIl. Se alguém disser que o diabo ndo foi primaira anjo bom,
criado por Deus, nem que sua natureza foi obraaies,endo que diz
que saiu do do caos e das trevas, que nao tedemaas ele proprio é
0 principio e a substancia do mal, como afirmarammaniqueos e
Prisciliano, seja anatema.

VIII. Se alguém acredita que o diabo fez algumé&gumas no mundo e

com sua propria autoridade produz trovdes, relaogmagmpestades e
secas, como afirmou Prisciliano, seja anatéma.

Observamos que as referéncias a figura do diatpairaen, nos canones do |
bracarense, dois caminhos distintos e de certaimarmmplementares. Nos trés artigos
supracitados, percebemos a énfase na crenca nogedaacdo do Diabo. Nos outros
trés artigos, a tematica volta-se para o desprezmibo e das carnes como expresso no

jejum particularmente rigoroso atribuido aos pliggistas. Nestes, esta escrito:

8 FERNANDEZ ARDANAZ, Santiago. Religiosidad CésmigaSimbologia Pagana en Prisciliano. In:
Antigliedad y Cristianismo. Cristianismo e Acultuécen Tiempos del Imperio Romaridadrid, p.
207-235, 1990(Monografias Historicas sobre la Antiguedad Targiad23.

8«vI. Si quis animas humanas dicit prius caelestbhatione peccasse et pro hoc in corpora humana in
terra deiectas, sicut Priscillianus dixit, anatersia

VII. Si quis dicit diabolum non fuisse prius angela Deo factum nec Dei opificium fuisse naturans,eiu
sed dicit eum ex [chablet tenebris emersisse, nec aliquem sui habere mmtosed ipsum esse
principium atque substantiam mali, sicut.

VIII. Si quis credit quia aliquantas in mundo cregts diabolus fecerit et tonitrua et fulgura et
tempestates et siccitates ipse diabolus sua atateriaciat, sicut Priscillianus dixit, anathema €B |,

VI, VII, VIII. p. 68-69.



113

Xll. Se alguém disser que a formagdo do corpo hongawobra do
diabo e que os fetos no utero recebem a imagem pumeler dos

demonios, e por isto ndo acreditam na ressurreledoarne, como
afirmaram Maniqueu e Prisciliano, seja anatema.

XIll. Se alguém diz que a criacdo de toda a cafmedobra de Deus,
mas de anjos maus, como afirmaram os Maniqueois@liano, seja

anatema.

XIV. Se alguém julga imundos os alimentos das cague Deus deu
aos homens para a sua utilidade, e ndo se abstéam pfer

mortificacdo do seu corpo, mas sim porque as juigandas, ao
ponto de que n&do prova nem ou legumes cozidos eone,ccomo

como afirmaram os maniqueistas e Prisciliano, aejdema®

No ultimo artigo acima destacado, o XIV, percebgen#o permanéncia da
preocupacdo das autoridades religiosas com o cesatmibuido aos priscilianistas de
incluirem em seu jejum a préatica de absterem-seatsumo de carne. O fato de
mencionarem que se deveria observar com suspeitelesqque se negassem, até
mesmo, a experimentar os legumes cozidos com cakmgencia que este tipo de

pratica deveria estar intensamente difundida ndeetaquele momento.

Outro tema abordado nos dezessete canones ailigmistas € a crenca
atribuida aos priscilianistas no poder da astralsgbre a vida dos homens. Este tipo de
poder se relacionaria inclusive a vinculagdo ddepado corpo que estariam sob a
protecdo de astros. Neste ponto, devemos destaea opcorporacdo de elementos da
religiosidade autdéctone na composicdo do movimeato sua segunda fase
possibilitaria o recrudescimento das crencas vauag ao elemento astrolégiéaNo |
bracarense temos reiterado este anatema no aktigXJ que dizem:

IX. Se alguém acredita que as almas e os corposmsnestdo

ligados aos destinos celestes, como afirmaram a3iopa e
Prisciliano, seja anatema.

8 XII. Si quis plasmationem humani corporis diaboitidesse figmentum et conceptiones in uteris
matrum operibus dicit daemonum / figurari proptarod et ressurectionem carnis non credit, sicut
Manicheus et Prissilianus dixerunt, anathema sit.

X1, Si quis dicit creatione universae carnis nopificium Dei sed malignorum esse angelorum, sicut
Manicheus et Prissilianus dixerunt, anathema sit.

XIl. Si quis inmundos putat cibos carnium quosiBé usus hominum dedit et non propter afflictmne
corporis sui, sed quasi inmunditiam putans ita ab abstineat, ut nec olera cogta cum carnibus
praegustet, Manicheus et Prissilianus dixerunt,aeata sit.”, XII, XllII, XIV. CB p. 68-69.

% A incorporacdo de praticas pagds aparece, aquip amm pressuposto, a medida que esta ja foi
amplamente analisada em trabalhos como CHADWICKyr¥HErisciliano de Avila: Ocultismo y poderes
carismaticos en la Iglesia primitivaMadrid: Espasa-Calpe, 1978, CABRERA, Julidastudio sobre el
Priscilianismo en la Galiza AntiguaGranada: Universidad de Granada, 1983 e BARBERO DE
AGUILERA, Abilio. El Priscilianismo: herejia o0 mawiento social? In: BELLIDO, A. Garci€onflictos

y estructuras sociales en Hispania Antigiadrid: Akal, 1977, entre outros.
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X. Se alguém acredita que os doze signos astrsss@p geralmente
observadas por astrdnomos, estdo dispostos por wadados
membros da alma ou do corpo, aplicando-lhes os sodes
Patriarcas como afirmou Prisciliano, seja anatéma.

Ainda aparece como outra preocupacao da hieraegiggiastica a tentativa de
consolidacdo de ritos relacionados a Pascoa, dixavidente a busca por
desqualificar praticas como o jejum considerado cdmeterodoxo e a celebracdo de
missas de defuntos prépria da religiosidade autéctd artigo XVI condena:

XVI. Se alguém na quinta-feira antes da Pascoasquehama Ceia
do Senhor, no tempo legitimo depois nona, ndo @ebMissa na
igreja durante o jejum, sendo que celebra a festaeddia a partir da

terceira hora, quebrado jejum, com missas pelastted, de acordo
com a seita de Prisciliano, seja anatéma.

A partir dos ultimos trés artigos, acima destasaderificou-se a aproximacao
entre o priscilianismo e as tradicbes considerada®o pagds pela hierarquia
eclesiastica na segunda fase do movimento. Acreddaque esta incorporacdo das
praticas religiosas autoctones reverteu-se em atapiinbdlico aos priscilianistas
garantindo vitalidade ao movimento com a adesdmale®s adeptos e assim sua

permanéncia na regiad.

A condenacdo ao matriménio e a procriacdo, tidanococomum aos
priscilianistas, e referenciada ao maniqueismotagstéém presente no | bracarense no
canone XVII, que diz:

XVII. Se alguém condena os matriménios humanoseabiorrece a

procriacdo dos que ainda vao nascer, como afirmaamiqueu e
Prisciliano, seja anateni4.

L «V/I11l. Si quis animas et corpora humana fatalibatellis credit astringi, sicut pagani et Priscillias
dixerunt. anathema sit

X. Si quis duodecim signa de sideribus quae mattieinshservare solent, per singulas animi et coipor
membra disposita credunt et nominibus patriarcharamscripta dicunt, sicut Priscilianus, dixit
anathema sit."CB I, IX e X, p. 68.

92«xVI. Si quis quinta feria paschali, quae vocatuo&ha Domini, hora legitima post nonam ieiunus in
ecclesia missas non tenet sed secundum sectanillRnisdestivitatem ipsius diei ab hora tertia per
missas defunctorum soluto ieiunio colet, anatheitdaGB |, XVI, p. 69.

% Segundo Pablo C. Diaz, o éxito do priscilianisredciva, em grande medida, de sua capacidade para
associar-se as formas populares e entender a @aderreligiosa de forma menos hierarquizada e mais
integrada com o conjunto dos fiéis e suas pratcasunitarias ancestrais. DIAZ, Pablo El. Reino
Suevo 411-585Madrid: Akal, 2011. p. 214.

% «X|. Si quis coniugia humana damnat et procreationeascentium perhorrescit, sicut Manicheus et
Priscillianus dixerunt, anathema sitCB I, XI, p. 68.
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A inquietacdo das autoridades eclesiasticas comvohemento de mulheres
com o priscilianismo também estd4 presente nas @ta$ concilio bracarense. A
condenagdo a presenca feminina em reunides, esibifidade dada as mulheres de
participarem ativamente do movimento surgem desds primordios e o cuidado em
evita-las permanecem para o episcopado galaiccécules VI, e as atas de Braga |

deliberam:

XV. Se qualquer clérigo ou monge tiver em sua carhjgaalgumas
outras mulheres como adotivas que ndo sejam aagudena, ou tia,
ou outras unidas a ele por parentesco proximoneie com elas,
como ensinou a seita de Prisciliano, seja anafema.

Por fim, o dltimo artigo destacado reitera a pighbi de leituras para além do
conjunto de textos selecionados e consideradosmasd Assim reforga a interdicao da
leitura de escritos considerados pela hierarqguesigstica como apocrifos. O canone
XVII delibera:

XVII. Se alguém ler os escritos que Priscilianorempeu conforme
0 seu erro ou os tratados de Dictino que escreveesimo Dictino
antes de sua conversao, ou quaisquer outros asgaghereges, que
que foram compostos com seus erros, sob o nomBatdarcas, dos

profetas ou dos apoéstolos, e segue suas mentirasr§ms, € 0S
defende, seja anatenia.

O artigo que destacamos sugere alguma alteracadiscassdo acerca da
literatura priscilianista. Se no século IV exista debate em torno da consolidacédo de
um canone biblico, que se reflete na condenacéo des priscilianistas de utilizarem
livros considerados apadcrifos, o zelo da hierargalasiastica neste momento parece ter
como foco a difusdo de escritos produzidos pel@navdPrisciliano ou por algum de

seus seguidores como o mencionado nome de Dictino.

% «xXV. Si quis clericorum vel monachorum praeter neatr aut germanam vel thiam vel quae proxima
sibi consanguinitate iunguntur alias aliquas quasgobtivas faeminas secum retinent etc um ipsis
cohabitant, sicut Priscillianus secta docuit, anatta sit.”CB I, XV, p. 69.

% «XVII. Si quis scribturas, quas Priscillianus seaum suum depravavit errorem vel tractados Dictinii
quos ipse Dictinius antequam converteretur [sctipgl quequumque haereticorum] scribta sub nomine
patriarcharum; profetarum vel apostolorum suo eir@onsona confixerunt, leget et inpia eorum
figmenta sequitur aut defendet, anathema GB"l, XVII, p. 69.
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Das atas de Braga |, ainda constam artigos queseam a reorganizacdo da
disciplina eclesiasticd. Embora estes artigos ndo estejam explicitamenteudados
como antipriscilianistas, destacamos ao menos wnaqunosso entender evidéncia a
preocupacdo em combater quaisquer tipos de prajiapossam estar relacionadas a
suposta heresia. Dos artigos disciplinares, o Xd\bdra:

XIV. Dos legumes e das carnes. Que os clérigossaedbtenham de
comer carne.

Também se achou por bem a qualquer um dos clédges se
abstenha de comer carne, para banir qualquer saspeheresia
priscilianista seja obrigado, pelo menos provar legumes coziolws ¢
carne, e se se recusarem € necessario que estesestabeleceram
0s santos Padres, sejam excomungados como suspessss heresia,
e sejam removidos de todas as formas de seu dfi¢gifo nosso)

Ao finalizarmos a andlise do | bracarense verifisangque o priscilianismo
mostrava-se como a questdo mais dificil a ser mtafle pelo episcopado e pela
Monarquia no processo de fortalecimento e consglidl@e ambas instituicdes.

3.6. As Atas do Il Concilio de Braga

A abertura das atas do Il Concilio de Braga revelosl uma Igreja que
procurava evidenciar a consolidagdocamporeligioso naquele momento. O processo
de reorganizacdo, no que tange a administracaei&stiea, transpareceu no aumento

de dioceses, organizadas agora em duas sedes oliergs, Braga e Lugb.

Martinho é quem presidiu o concilio, como tambéimdigde a redacdo das atas
do Il bracarens&® Agora arcebispo de Braga, continuava acumulanutaseu antigo

posto de bispo de Dume, e seu reconhecimento @amia-voz autorizadala Igreja é

" Na segunda parte das atas encontramos vinte atigiss (I - XXII), que se destinam a reorganizaca
eclesiastica. CB I, p. 71-76.

% «X111. De oleribus et carnibus. [De clerics ab escarnium abstinentibus]

Item placuit, ut quiquumque in clero cibo carniuenrutuntur, pro amputanda suspicione Priscillianae
haeresis vel olera cocta cum carnibus tantum pratge cogantur; quod si contemserint, secundum
quod de his talibus sancti patres antiquitus staing necesse est [e0s] pro suspicione haeresigshui
officio excomunicationis omnibus modis remove@B I, XIV, p.74.

% Cf, capitulo I, subitem 3.3, intitulado A chegadle Martinho de Braga & Peninsula Ibérica e a
reorganizacdo da Igreja no reino suevo.

10 Destacamos que mesmo reconhecendo o papel imortEn Martinho no |l bracarense, as
deliberacBes presentes nas atas do referido aoresibelnam a opinido e preocupacdo de todo o
episcopado local que tem na figura do bispo de 8ggprta-voz autorizadalaquela instituicdo. Desta
forma, suas acgOes refletenhabitusincorporado por toda hierarquia eclesiastica.
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inegavel. Na abertura, as palavras de Martinho enarm os objetivos do concilio,
lembrando novamente do papel do monarca como etemf@ndamental para a
realizacdo do sinodo. Em suas palavras:
Acreditamos, santissimos irmaagje por inspiracdo de Deus isto
aconteceu, que nos reunimos de um e de outro distrj por
ordem do gloriosissimo senhor e nosso filho o rgbara que néo
somente nos alegremos de vermo-nos juntos, masétangue

tratemos entre nos de tudo aquilo que pertencelenoe disciplina
eclesiastica. (. ¥(grifo nosso)

A fala inicial do bispo bracarense reforca a idigaque o concilio € um espaco
inspirado por Deus, mas possivel pela vontade .ré€ydiscurso inaugural de Martinho
caracteriza o Il bracarense como um sinodo disapliDiferentemente do | Concilio,
nao aparecem na abertura referéncias ao prissitemiO bispo de Braga, ao contrario,
busca evidenciar o sucesso das acOes empreendalasepiscopado contra o
movimento decorrentes das deliberacdes do | bnagarelo qual foi lida a ata. Vejamos

0 texto:

(...) Martin disse: Todas as coisas que acabanerégele que entdo
ndés pareceram ou duvidosas ou desordenadas, fandireitadas
com a ajuda de Deus, e possuem agora uma firmebalavel (...E

ja que, ndo ha nenhum problema nesta provincia acea da
unidade da fé,devemos agora tratar mais especialmente se &tre n
ha algo repreensivel, contrario a disciplina apstopor ignorancia
ou negligéncia, recorrendo aos testemunhos dasd@&esyEscrituras
Escritura, e as disposi¢cdes dos antigos canonegaows de comum
acordo com um critério razoavel tudo o que desagrad)'® (grifo
NOsS0)

Podemos destacar no primeiro trecho uma contradigée verificamos no
discurso do bispo bracarense. Esta consiste naléatpue, embora Martinho afirme nao
existirem controvérsias relacionadas a fé naquemento, dando por solucionado os

problemas vinculados ao priscilianismo, e as timicconsideradas como pagas pela

101 “Inspiratione hoc Dei credimus provenisse, sandtisfrates, ut per ordinationem domni
gloriosissimi filii nostri Regis ex utroque conoiliconveniremus in unum, ut non solum de visione
alterutra gratulemor, sed etiam ea quae ordinatimnet disciplinam eccesiasticam pertine@B II, p.

78.

192 «Martinus episcopus dixit: Haec ergo quae mododtsemitata, quae nobis tune aut varia aut dubia
aut inordinata sunt visa, auxiliante Deo directans et suam inmobiliter obtinent firmitatem (..1)dtiia
opitulante Christi gratia de unitate et recttudifigei em hac provincia nicil est dubium, illud mociobis
specialis est agendum, ut si quid fortasse exti@stgicam diciplinam per ignorantiam aut negligemti
reprehensibile invenitut in nobis / recurrentestagtimonia sanctorum vel antiquorum canonum institu
adhibito conmuni consensu omnia quae displicuedtibnabili iudicio corrigamus (...)CB II, p. 79.
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ortodoxia da Igreja, verificamos a explicita presede um artigo que se refere aquele
movimento. Dos canones disciplinares do | bracaaesstacamos 0 X que sentencia:

X. Que o presbitero, depois de ter se alimentadoceBebre a missa
pelos defuntos.

Toda vez que tomamos conhecimento de que algusbit@m®s pela
necessidade do erro recém brotamlofambém corrompidos ainda

pelo fedor da velha heresia priscilianistaincorrem no aldaz
atrevimento de consagrar a oblacdo em missa dmtdsf mesmo
depois de ter mergulhado o vinho, por isto, se fgwe bem que
avisados pelo teor claro dessas nossas palavras)sseve que se
algum presbitero depois de nosso edito, ainda haometido essa
loucura, isto €, sem estar em jejum, mas tendoucaids® qualquer
alimento consagrar no altar a oblagéo seja imedi@tte privado de
seu oficio, e seja deposto pelo seu préprio biBggrifo nosso)

A referéncia ao priscilianismo que aparece nesiehd como “velha” heresia,
com a intencao talvez de dar ao movimento um cagétproblema do passado, faz-nos
refletir sobre em que medida o discurso do brasaremdo busca encobrir ou
desqualificar o priscilianismo que até onze anodsagra uma das preocupacdes mais
prementes da hierarquia eclesiastica, e obstaaia pnidade politica em torno da
ortodoxia. Refletindo a partir do pressuposto wieif#o por Andrade Filho, que a
religiosidade situa-se na estrutura mefftaé consequentemente no nivel mais estavel
das sociedades, no qual as transformacdes sas,®rpaderiamos por em questdo se
em tdo pouco tempo decorrido desde o | bracarens®jeto da Igreja e da Monarquia
sueva de forjar uma unidade em torno da ortodcstaxia completamente consolidado.
Podemos destacar ainda que mesmo que a realidesdeum tanto diferente da relatada

por Martinho, o poder proclaméa-la ndo deixava deite efeito dissuasérit?®

103«x . Ut presbyter post cibum non teneat missa prauiso/

Placuit ut quia per stultitiam praesumti nuper ezi® aut certe ex veteris Priscillianae adhuc hamsres
foetore corruptos cognovimus quosdam praesbyterdsuius praessumtionis audaciam retineri, ut in
missa mortuorum etiam post acceptum merum oblationesi sunt consecrare, ideo hoc praefixae
evidentis sententiae admonitione servetur, ut 8 guesbyter post hoc edictum nostrum amplius o ha
vesania fuerit reprehensus, id est ut nec ieiuse$d] quoquumque iam cibo praesumto, oblationem
consecraverit in altare, continuo ab officio suavatis a préprio deponatur episcopoCB Il, X, p. 84.

1% Embora reconhecamos as ressalvas relacionadascaalau expressdo estrutura mental por sua
vinculacdo ao conceito de mentalidades (ambigu@essivamente vago), justificamos sua utilizacéo no
sentido de enfatizar o sentido de longa duracddN¥AS, Ronaldo.Os protagonistas anénimos da
histéria. Sao Paulo, SP: Campus, 2002. p. 56.

195 ANDRADE FILHO, Ruy de Oliveira. Op. cit., p. 34.

1% MARTINHO DE BRAGA. Instrucéo pastoral sobre supiefses populares: de correctione rusticorum.
Edicao, traducdo e comentarios de Aires A. Nasdimeoom a colaboracdo de Mareia Jodo V.
Branco.Lisboa : Cosmos, 1997. p. 33.
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Anexada as atas do Il Concilio de BragaCagpitula Martini constitui-se de um
conjunto de canones provavelméfiferiginarios do Oriente, da Africa e de Toledo |,
que foram selecionados e traduzidos do grego potifMa de Braga e anexados como
complemento das atas de Brag&dflAssim podemos deduzir que o conjunto foi escrito
apos 572. Embora esta seja uma reunido de artiya®rnkilios anteriores, podemos
supor que a selecédo feita pelo bispo de Braga seadgartir das necessidades da
realidade local’® Também fica evidente o carater de reconhecimensmteridade
relacionado ao documento na medida em que seu estidiintrinsecamente atrelado as
decisdes tomadas no espacgo conciliar. Apés a samdaicial que Martinho faz ao
bispo Nitigio, o bispo de Braga enumera as vanwmgensua traducéo frente a outras
feitas anteriormente nas quais, segundo ele, ¢amteerros que poderiam gerar
davidas. Martinho alega que os canones seriamiabsga clérigos e leigos como uma

fonte de consulta.

Céanones dos concilios dos primitivos Padres oiiersiglecionados
pelo veneravel bispo Martin e por todo o concilladarense, ou
capitulos corrigidos onde se restauram as decssii#e 0 clero e o0s
leigos separadamente, de modo que tudo aquilo gjtdutores do
grego para o latim expressaram obscuramente e a gqegligéncia
dos copistas mudou ou corrompeu, aparega reunisie hegar de
forma mais clara e exata e assim possa qualqueenamntrar no
capitulo correspondente o que quiser s&fer.

A despeito da razdo apresentada por Martinhogsepca de seis artigos que
atualizam as questdes relacionadas ao prisciliantgr Concilio de Braga fazem desta
documentacdo, mais do que mero manual de consutizog clérigos. Destes artigos, o

primeiro e o segundo referem-se as mulheres, ane&nXXXIl e XLII determinam:

XLII. Que as mulheres ndo entrem na sacristia.

197 Mckenna chama a atengédo para a possibilidade elelguns canones tenham sido produzidos pelo
proprio Martinho de Braga.MCKENNA, Stephdtaganism and Pagan survivals in Spain up to thie fal
of the Visigothic KingdomWashington: The Catholic University of Americ&38B. p.84.

198 Na abertura do€apitula Martini consta que a selecéo foi feita por Martinho etpdp o concilio
bracarense, o que reforca o carater coletivo dardento.

19 gILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeédlo VI...Op. cit., p.
76.

110 “Canones ex orentalium antiquorum patrum synodisemerabile Martino episcopo vel ab omni
Bracarensi synodo excerpti vel emendati tituli, w® clericorum seorsum et laicorum sententia
restauravit, ut quod translatores a graeco in latim obscuris dixerunt vel scribtorum ignavia
depravaverat aut inmutaverat simplicius et emengattimnia uno hoc continentur in loco, unde quo
capitulo quis scire voluerit possit celerius inweni CM, p. 86.



120

N&o é licito as mulheres entrarem na sacristia.

XXXIIl. Mulheres adotivas ou pouco conhecidas .

Nenhum bispo, nem presbitero, nem didcono, ou garnlgutro
membro do clero, terd de modo algum permissaogzhritir alguma
mulher como adotiva, como se ocupasse lugar d& fillmad ou mae,
a nao ser que se trate da uma verdadeira irmangeesaou irma do
pai ou da mae, ou apenas aquelas pessoas quendstajdas de toda
suspeita. Do mesmo modo proibimos as religioséaméiaridade e
companhia de seculares ndo unidos a elas por tezsangue, nem
daqueles que ndo temem a Deus, nem observam asddeis
continéncia-*?

O primeiro canone diz respeito a proibicdo feganaulheres que adentrem a
sacristia. A principio essa determinacdo pode sempceendida apenas como uma
tentativa de demarcar os espacos entre clérigegy@s| Poderiamos, contudo, afirmar
que esta necessidade possivelmente surge como rem@upacdo para a hierarquia da
Igreja, vinculada ao priscilianismo, no qual, comspecificamos anteriormente, as

mulheres tinham um papel ativo dentro da liturgia.

O segundo canone assemelha-se ao XV do | brasarem que concerne ao
perigo que representava para a ortodoxia a preseEngamens e mulheres nas reunidées
priscilianistas, tema que ja aparece como uma §oestevante para a ortodoxia desde
o concilio de Zaragoza.

O terceiro canone que sublinhamos é o LVII. Esteiscula a pratica do jejum

dominical, considerada heterodoxa dos prisciliasisD artigo sentencia:

LVIIl. Que néo se jejue no Domingo(...)

Se algum presbitero por razdo de peniténcia pubécabida do
bispo ou por outro motivo, jejuar no dia de Domingob o pretexto
religioso, como 0s maniqueos, seja anatErha.

LLex| 11, [Ut mulieres in sacrario non intrent.]

Non liceat mulieres in secretario ingredCM, XLII, p. 98.

12« % XXIl. De subintraductis adobtivis mulieribus.

Nullus episcopus neque presbyter neque omninoislie clero licentiam habeat intromittendi ad se
quase in loco filiae aut sororis aut matris, nigite sororem veram ex germinitate aut sororem gadrit
matris aut et in illas solas personas quae ab omala suspicione alienae sunt. Similiter et religgos
foeminis laicorumalienorum familiaritatem et contsom prohibemus, / et eorum qui nec in Dei timore
subiecti sunt nec retinent continentiae disciplina@M, XXXII, p. 95.

113« v/|1. [De non ieiunanda die dominica (...)

Si quis presbyter [propter] publicam poenitentiamsacerdote acceptam aut aligua necessitate die
dominica pro quadam religione ieiunaverit sicut Ntaraei, anathemasit (...)CM, LVII, p. 100.
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Dirigido como norma de praticas a clérigos e Isjgeemos que esse artigo
apresenta semelhanca na redacdo do XIV do | ComddliBraga, o que nos remete
novamente a possibilidade da permanéncia desiagpeahda naquele momento. Ainda

sobre este tema versa o quarto canone no qual:lemos

LVIII. Sobre provar as carnes e ndo execra-las.

Se alguém, ndo por causa das leis abster-se de, tave por bem
este santo concilio [determinar] que primeirameasterove, e depois
se quiser se abstenha delas. Mas se se recusd ngeneira que nao
experimenta os legumes cozidos com carne, estbeisote, se ndo
afasta de si a suspeita de heresia, sera depostdeta clerical***

A condenacéo feita a leitura de livros considesaamicrifos também consta da
selecéo feita por Martinho. No quinto artigo, o LIK\podemos verificar a intencédo da
Igreja de reforcar o canone biblits Este diz:

LXVIIl. Nao é permitido recitar salmos poéticos geeja ou ler livros
apacrifos.
N&ao convém recitar na igreja salmos compostos @udicplares e de

utilizacdo comum, nem ler livros que estejam fooacdnone mas
somente os canonicos do Novo e Velho Testam&fito.

Por fim, o ultimo artigo assinalado refere-se eigas vinculadas aos astros.
Desde o concilio de Toledo |, os priscilianistas aéusados de acreditarem no poder
dos astrod?” O canone LXXII delibera:

LXXIl. N&o seja licito aos cristdos guardar as igéds dos gentios
ou guiar-se pelo curso da lua ou das estrelas.

Nao é permitido aos cristdos conservar as tradigésgyentios nem
festeja-las, nem téo pouco levar em considerac@ensentos, ou o
curso da lua, ou das estrelas, ou a efémera fatfusastros (...J*®

144 V1. De abstinentia carnium [De praegustandisroébus et non execrandis.]

Si quis non pro abstinentia sed pro execration@®so se abstinet, placuit sancto concilio ut prastgt

et si sic vult abstineat ; si autem spernit iteolgra cogta com carnibus non degustet, iste norediams

nec suspicionem haeresis a se removens, deparatndihe clericatus.’CM, LVIII p. 100.

15 Destacamos este artigo, pois verificamos que stiica aparece nas atas conciliares atribuida aos
priscilianistas desde | Toledo.

118« xVII. [De eo quod liceat psalmos in ecclesia dieevel libros apocryphos legere.]

Non portet psalmos conpositos et vulgares in exldigere neque libos qui snt extra canonem legere
nisi solos candnicos novi et veteris Testame@M, LXVII, p. 102.

117 Apesar de reconhecermos que este artigo tambéeripoestar destinado ao combate de préaticas
consideradas pela Igreja como pagéas; neste moneffitonteira entre estas Ultimas e o priscilianigmo
muito ténue observando-se a incorporagdo das @iesliqutdctones caracteristica da segunda fase do
movimento.
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A partir da andlise dos fragmentos doapitula Martini evidenciou-se que o
discurso feito pelo bispo de Braga na aberturd boacarense tentou descartar qualquer
possibilidade de que o movimento priscilianistadailgozasse de certo vigor naquela
regido no seéculo VI. Este discurso ndo so atermbarderesses do episcopado, quanto
colocava a margem todos que atentassem pela ateng@di do poder dos agentes do
campogpolitico e religioso do periodo.

A forca simbdlica da desqualificacdo do movimen@npreendida pelo
episcopado, refletiu-se até mesmo na historiogsdiare o tema. Considerando que
parte dos autores que escreveram sobre o prissihan por muito tempo defendiam
sua total extingdo no século VI, ideia essa questipnamos em nossa dissertacédo de
mestradd’® Na fala de Martinho de Braga comorta-voz autorizadaa Igreja, esta
implicito o objetivo de por meio do discurso cnemna realidade favoravel a ortodoxia,
na qual o priscilianismo ndo causaria nenhum tipameacd®® e por consequéncia a

unidade politica estaria resguardada a Monarg@@asu

3.7.De Correctione Rusticorum

Como ultimo documento analisado, temo®e Correctione Rusticorunt?*
Uma das obras mais conhecidas do bispo de Braghgta chamada de Instrucédo aos

rusticos, este sermdo de Martinho fez parte do egsmr de reorganizacdo e

118 « | XXII. [De eo quod non liceat christianis teneteaditiones gentilium et observare lunae aut
stellarum cursus]

Non liceat christianis tenere traditiones gentiliuet observare et colere elementa aut luna, / aut
stellarum cursum aut inanem signorum fallacian)”(..CM, LXXII, p. 103.

119 CALAZANS, Jaqueline deUm olhar comparativo sobre o priscilianismo noswdés IV e VI: os
vestigios do movimento no reino sueRio de Janeiro: Universidade Federal do Rio deeida/
Programa de Pos-graduacdo em Histéria Comparadif. ADissertacdo de mestrado em Histéria
Comparada.

120 cabe destacar que ndo entendemos as acgbes daHdaetido episcopado como uma “conspiracio”
consciente, e sim, como movidas phibituscompartilhado pelos membros da hierarquia eclésiés
Dessa forma, dnabitus estaria indicando as disposi¢cdes incorporadasageates em acdo r@ampo
religioso naquele momento.

121 Este documento foi analisado a partir da edicéic@rde Aires A. Nascimento. Publicada em 1997,
além da mencionada documentacdo em versao biliegteeyersdo conta ainda com uma rica exposi¢cao
sobre o contexto histérico, sobre a obra de Martiahnotas acerca das caracteristicas linguistigas d
obra. MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral sobre supersticdes populares: cderectione
rusticorum Edigdo, tradugdo e comentéarios de Aires A. Nasgio) com a colaboracdo de Mareia Jodo
V. Branco.Lisboa : Cosmos, 1997.
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fortalecimento da Igreja e estava relacionado dwatigas de cristianizacdo das

populacBes das areas rurais da GalfZa.

A importancia desta obra pode ser pensada a pdairsignificado da
aproximacao entre nucleos urbanos e rurais parpraxessos e fortalecimento das
instituicdes eclesiastica e politica. Para tantolepnos considerar o grande namero de
habitantes do campo, o fato de que essas populaedesn tido, em sua maioria, seu
primeiro contato com o cristianismo por meio dosg@tianismo e, por fim, que a
unificacao religiosa contribuiria para a construga@auma unidade politica. Embora néao
contemos com uma datacdo especifica para sua ce@acérto que o sermao foi escrito

em um periodo posterior & realizacdo do Il contitacarense (571)%

Muito j& se escreveu sobre a especificidade doeste peninsular no que se
refere a sobreposicdo de religiosidades que viemamormar o que a hierarquia
eclesiastica nomeou como paganistfdSe ao historiador fosse possivel cava-las, tal
qual o arquedlogo, separando camada a camada estigios mais caracteristicos,
talvez néo estivéssemos tao despreparados parsaanaldiferenciar, cada uma dessas

influéncias que ali se acumularam ao longo da fiést®’

122 g|LVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeédlo VI...Op. cit., p.

79.

123 £ justamente no Il Concilio de Braga que se ircelplicitamente a necessidade de se combater o
que a hierarquia eclesiastica denominou como psigEnie as supersticdes. Segundo Nascimento, os
resultados do sinodo teriam levado Martinho a atznedue o trabalho levado a cabo nas Assembléias
necessitava ser complementado por diretrizes nedisidas. Assim, apos a realizacdo do Il bracarense
Martinho elabora seus escritos sob a forma de salitigidas a outros bispos que lhe haviam pedido
orientacdo sobre temas variados. Embora a fornlezadéh apresente um destinatario especifico,
certamente @e Correctione Rusticorumdo tinha um caréater limitado nem em sua intemgfio em seu
uso. MARTINHO DE BRAGA. Instrucao pastoral sobre supersticbes populares: de correeio
rusticorum.Op. cit., p.35.

124 para Sanz Serrano, em muitos casos ha a intemc@cultar a realidade, falta de objetividade na
informacéo e ainda imprecisbes nas terminologiasa R autora, Martinho de Braga € um caso
paradigmatico. Embora tenha nascido na Panonia¢jdbnge da Hispania, lugar onde produziu sua obr
pastoral, Martinho enumerou uma série de praticesede chamou de cultos ao diabo. Seriam estas: o
acender velas nas pedras, arvores, fontes e emzéhadas, os atos de adivinhacéo e feiticaria para
comemorar o dia dos idolos, as mulheres invocareneVa enquanto tecem, entre outras. Encerrando
assim, um complexo e variado panorama religioSONBASERRANO, Rosa. Hacia un nuevo
planteamiento del conflicto paganismo-cristianisemoLa Peninsula Ibéricu, n. 0, p. 237-248. 1995.

p. 241.

125 Esse aspecto é mencionado na obra de varios sutitaelos em nossa Tese, como Chadwick e
Cabrera. Mas este Ultimo € o que mais se detémalis@nas especificidades da regido e como tais
caracteristicas teriam contribuido para o suceasdifdsdo do priscilianismo na Galiza. Contudo,ecab
destacar nossa pesquisa nao teve por foco conlbece&ompreender cada uma dessas expressdes
religiosas, na medida em que nos interessa a ogéstido discurso normatizador elaborado pela Igreja
nesse caso em especial, representada por MartinBoadya.
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Em sua introdugéo critica ao documento aqui addisNascimento destaca que
ao norte, o cristianismo peninsular teve de endreafpersisténcia de uma religiosidade
autoctone muito viva, e que a romanizacdo nao s@odseguira elimina-la, como, por
vezes, parecia fazé-la emergir sob o efeito deacsinaicdo. O autor afirma ainda que
esta situacdo pode ser deduzida a partir de elesmipnesentes em lapides votivas ou
funerérias encontradas nonventus bracarensgue evidenciam indicios de assimilacao
cultural dentro de uma pratica romana que manteusas$ locais e 0s seus cultos. Para
Nascimento, dentro desse grupo de divindades easese destacavam os cultos astrais,

de tal modo que boa parte destes vestigios tentefimtionados ao priscilianism®’

A historiografia ja buscou equiparar as intengdes estilo doDe Correctione
Rusticorum(DRC) com outros sermdes produzidos anteriormguae,autores como
Ceséario de Arles e Agostinho de HipdAa.Contudo, em sua critica, Nascimento
destaca que para além de alguns paralelismosemxdiferencas. Para ele , enquanto o
De Catechizandis rudibude Agostinho era um sermao preparado para sézadt
junto aos catecumenos, ndo evidenciando distingd@alnou intelectual, Martinho de
Braga tem um puablico definido: osustici, 0s camponeses que precisam ser
reconduzidos a pureza das praticas cristds. Emalao sermao cinquenta e trés de
Cesario de Arles, o autor diferencia o tom usad® dws sermdes. Se por um lado, a
obra de Martinho de Braga revela uma intencdo gpadbra, a de Ceséario demonstra
um tom enfurecido e ameacaddf® Silva ao analisar esta obra também destaca a
possibilidade de que alguns elementos presenteexto facam parte de utopos
literario, como por exemplo a referéncia feita wiacao de Minerva pelas mulheres
tecelds. Contudo, ndo descarta que Martinho tetilieado em sua escrita observacdes

feitas por ele quanto a religiosidade campe§iha.

Tendo tracado estes breves comentarios acerchrdapassamos a analise do

documento, sob a luz dos eixos tematicos trabathatdoaqui: o episcopado, o binémio

126 As referéncias feitas as praticas de patronagades do corpo a determinados astros vinculadas pe
hierarquia eclesiastica aos priscilianistas jarfoemalisadas anteriormente nos itens 3.5. e 3.6088a
Tese. MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral sobrepersticbes populares: de correctione
rusticorum. Edicao, traducdo e comentarios de AlveNlascimento, com a colaboracdo de Mareia Jodo
V. Branco.Lisboa : Cosmos, 1997. p. 17.

127 FERREIRO, Alberto. Early Medieval Missionary TaticThe Example of Martin and Caesarius.
Studia Historica. Historia AntiguaSalamanca, v. 6, p. 226-238, 1988.

128 |dem. p. 39-42.

129 5ILVA, Leila RodriguesMonarquia e igreja na Galiza na segunda metadeédtul® VI...Op. cit., p.

80.
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ortodoxia/heterodoxia e os concilios. A obra foiidida em dezenove capitulos com
um paragrafo de introducao.

Poderiamos destacar, o discurso inicial do dootonélele, lemos:
Ao dignissimo senhor e para mim muito querido irre&oCristo, 0
bispo Polémio, Martinho, bispo.

1. Recebi de tua santa caridade uma carta na cuasoreves que,
para admoestacdo das gentes rurais, que contintgsaspa antigas
supersticdes de pagaos e prestam culto e venerésromdemonios
do que a Deus, te dirigisse por escrito algumasideracdes, ao
menos um resumo do muito que se poderia dizere sobrigem dos
idolos e das suas perversidadés.

A analise deste fragmento nos remete primeiramasiteelacdes estabelecidas
no seio do episcopado. Percebemos que a consdaidc@®rtodoxia nos limites do
reino suevo passava necessariamente por uma noanmneacao entre os bispos, dado
0 aumento de dioceses, ao qual nos referimos moateerior. ApGs 0s sucesso atingido
pela hierarquia eclesiastica junto a Monarquiaar@ss rurais se tornavam o grande
desafio ao episcopado galaico, na medida em quéo mdeste territorio havia sido
cristianizado pela via do priscilianismo. Tambémdgrdamos, considerando o
pressuposto levantado por Nascimento de que o @G&nente teria o propdsito de
ratificar as deliberaces do Il concilio bracarersenpreender o pedido de Polémio
como uma decorréncia de conversacdes ocorridasigaginodo. Considerando, tal
qual Bastos, que no DCR ecoam as deliberacdes @onitilio de Braga, concluimos
que, embora ndo haja referéncias explicitas sobmrwilio, esta categoria esta
implicitamente demarcad&”

Outra caracteristica do DCR é sua insercdo ngé@adlo uso daimplicitas.A
utilizacdo da adequacéo da linguagem ao publiccerd@riginalidade de Martinho de

Braga. Sobre a simplicidade da linguagem ja hastaite Agostinho, que "melhor sera

130 Domino beatissimo ac mihi desiderantissimo in Gbrfgatri Polemio episcopo Martinus episcpus.

1. Epistolam tuae sanctae caritatis accepi, in gaabs ad me ut pro castigatone rusticorum, quiwdh
pristina paganorum superstitione detenti cultumaerationis plus daemonis quam deo persoluunt, aliqua
de origine idolrum et sceleribus ipsorum uel pageamultis ad te scripta dirigerelMARTINHO DE
BRAGA. Instrucao pastoral sobre supersticdes poesiale correctione rusticorum. Op. cit., p. 108-10
A partir deste momento usamos a sigla DCR paraafesrmos ade Correctione Rusticorum

131 BASTOS, Mario Jorge da Motta Religido e Forcas dBtivas na Hispania Visigética .
Brathair UEMA. Edicdo Especial 1, 2007: 52-64. p. 56.
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gue me entendais com meus barbarismo do que méaima com minha facundia”.
132

Arriscamos, assim afirmar quesianplicitascompde e forma babitusepiscopal
daquele periodo de fortalecimento e consolidacécridgbanismo. Urgia a necessidade
de se usar de um latim mais simples para atingipamilacbes rurais ou mesmo
citadinas, menos favorecidas. Este ajuste linigoistontribuiria para aeficacia
simbdlicado discurso do bracarense, facilitando a compéerso sentido do que foi

dito. 12

Dentro de uma proposta pastoral, o DCR buseatiaguir quaisquer praticas
consideradas como heterodoxas ou mesmo possivesviosle de clérigos
despreparadd$S? Destacando ainda a relacdo entre os canonescdadilio bracarense
ou mesmo d&apitula Martini, consideramos que o0 mesmo tenha servido comadease
ensinamentos ndo somente aastici, dentre 0s quais, 0s clérigos de regibes mais

afastadas.

Sendo o DCR um serméo, nossa analise acercaxasstematicos episcopado e
concilios foi norteada mais por evidéncias im@iitpelas rotas do ndo dito, do que
propriamente por referéncias diretas a essas caeg€ontudo, seria sem proposito
aqui esbravejar contra o bispo de Braga por sugezaa@m satisfazer nossas ansias de
historiador, em encontrar formulacdes explicitdelenitacdes claras. Antes o esforco €
qual do ourives que pacientemente separa da massade matérias, aquilo que sabe
Ser precioso, e que no legado intelectual de Mastale Braga, se tornam vestigios dos
limites entre ortodoxia e heterodoxia, em seu teragaartir de sua obra.

Martinho de Braga, logo depois de sua introdugéibispo de Astorga, elenca

em forma de narrativa uma série de eventos qu® estatados nas Escrituras. A

132 Melius in barbarismo nostro uos intellegetis quarmostra disertudine uos deserti eritfsug. Ennar.
psal. 36,3,6 APUD. MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral sobsepersticdes populares: de
correctione rusticorum. Op. cit., p. 81.

133 Este conceito ja foi trabalhado anteriormente iteon 1.3. intitulado Abordagem tedrico-
metodoldgica. Para Bourdieu, o que garante a édichmbolica do discurso do porta-voz autorizada, é
relacao entre as propriedades do discurso, asipdaples daquele que o pronuncia e as propriedades d
instituicdo que o autoriza. BOURDIEU, Pier#e.economia das trocas linguisticas: O que falarrque
dizer. Sdo Paulo: Edusp, 1996. p. 89.

134 Escolhemos o termo despreparo para situar as naémeferéncias feitas nas assembléias conciliares
aos clérigos que por ignorancia continuavam detegarda ortodoxia e persistindo nos ritos
priscilianistas.
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criacdo é dentro de sua logica o primeiro eventole®glo. Acompanhando as palavras

de Martinho, temos:
3. Depois de, no principio, ter Deus feito o céuterra, fez, naquela
morada celeste, criaturas espirituais, isto éngEsapara estarem na
sua presenca e O louvarem. Um de entre eles, queepo primeiro
de todos, fora feito arcanjo, ao ver-se em tamagtdréa, ndo prestou
honra a Deus, seu criador, mas proclamou-se igugleafoi por
causa desta arrogancia que juntamente com outjos gae lhe
deram assentimento, foi derribado daquele assaiésti@l para o
firmamento que fica debaixo do céu; e ele que aetasarcanjo

perdeu a luz da sua gléria e tornou-se em diabebteso e
horrivel %

A partir do trecho assinalado, podemos questignal era o objetivo presente
no discurso martiniano. O seu objetivo seria o ml@giar a criacdo do homem ou o
surgimento do maior inimigo dos cristdos, o dial@&Ptamente a proposta contida na
fala do bispo bracarense indica o desejo de elahama resumo das "Sagradas
Escrituras”. Contudo, acreditamos que a invencaondg alternativa ao Génesis, esta
longe de evidenciar um desconhecimento do textlicbjbmas sim segue uma ldgica
propria de insercdo do mal no cotidiano humano.rR&ip desse raciocinio, Martinho

insere o diabo como a personagem a ser temidagos.t

A partir deste ponto, o resumo dos eventos biblEegue com a criagcdo do
homem e sua expulsdo do paraiso, o diluvio e acaivda humanidade a partir dos
descendentes de Noé até a vinda de Cristo. O elero@mum a todos esses eventos € o
pecado. Martinho destaca os caminhos que levaraomem a ser enganado pelo diabo
e, por isso, que |Ihe fez sofrer os castigos diviMes € nesse ponto que percebemos
qgue o bispo bracarense atinge o seu objetivo maide vincular as praticas religiosas
das populacdes dmgusa essa personagem maliciosa e enganadora. Podemesta
relacdo mais direta nas palavras do proprio Mastimfuando se refere as divindades
romanas como transmutac¢des demoniacas que tinludnjetovo de enganar os homens

e desvia-los do caminho correto, a ortodoxia. Ve que escreve 0 bispo:

135 Cum fecisset deus in principio caelum et terranillancaelesti habitatione fecit spirituales cresas,

id est angelos, qui in conspectu eius adstaredawarent illum. Ex quibus unus, qui primus omnium
archangelus fuerat factus, uidens se in tanta glgniaefulgentem, non dedit honorem deo creatorj suo
sed similem se illi dixit; et, pro hac superbiantuliis plurimis angelis qui illi consenserunt, dia
caelestisede in aere isto qui est sub caelo, deseest; et ille qui erat prius archangelus, perditae
gloriae suae, factus est tenebrous et horribiliabdilus. MARTINHO DE BRAGA. Instru¢do pastoral
sobre superstic6es populares: de correctione oustit Op. cit., p. 107 e 109.
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7. Entdo o diabo e 0s seus ministros, os demdgigs tinham sido
lancados fora do céu, vendo que os homens, nagsusancia,

haviam abandonado seu criador e andavam errantes @é@turas,

comecaram a aparecer-lhe em diversas formas, iadam eles e
reclamar-lhes que lhes oferecessem sacrificiodmo do montes e
nas florestas frondosas e lhes prestassem culto canDeus,

disfargcando-se de nomes de homens criminosos,ithant passado
a sua vida em toda a sorte de crimes e delitogladrodo que dizia
Jupiter, o qual tinha sido mago e tinha cometisbosincestos que
tivera por esposa a prépria irma, que se dizia,Motwu suas filhas,
Minerva e Vénus, e, na sua torpeza, cometeu taniéestos com

netas e com todos seus aparentados, enquanto jaedemoénio se
deu o nome de Marte e foi instigador de litigiateaiscordid®

O trecho destacado é uma dentre as muitas reiaséedas pelo bispo de Braga
as divindades romanas. Nele, podemos perceber dglamtinho se utiliza da
cosmogonia greco-romana, deformando-a, e transfmoaa em algo escandaloso, e
totalmente condenavel do ponto de vista humananmAsde buscou atingir de uma so6
vez uma seérie de praticas religiosas que tinhanc@mum, o culto a estas divindades,
como, por exemplo, o caso mencionado das mulhasesiqyocavam o nome de
Minerva durante suas atividades de tecelagem. Reslamda sublinhar a vinculacdo de
Juapiter a magia, lembrando que uma das questdepemueeou a disputa por bens

simbalicos no periodo foi a do monopdlio do elernanagico.

Bastos nos lembra que Martinho de Braga, no sédulembora reconhecesse o
valor do uso das ervas medicinais, condenava swalaicdo aos "encantamentos” no
ato da colheita. Para o autor, ndo se tratava gler reecarater transcendental envolvido
na manipulacdo do poderes magicos, mas sim a thjaiol de sua origem e natureza,
relacionando-os ao ritos cristdos como a ordtabessa forma, o bracarense buscou
construir uma fronteira que situava a religiosidptiticada pela populagdo do campo
(podendo ai incluir clérigos), como heterodoxas, neeihor, inserindo-as de forma

pejorativa ao espectro dos paganismos ou das sigpess

136 7. Tunc diabolus uel ministri ipsius, daemones, dpiicaelo deiecti sunt, uidentes ignaros homines,
dimisso deo creatore suo, per creaturas errare peoent se illis in diuersas formas ostendere etiioq
cum eis et expete ab eis ut in excelsis montibus siluis frondosis sacrificia sibi offerrent gbsos
colerent pro deo, imponents sibi uocabula scelemamh hominum, qui in omnibus criminibus et
sceleribus suam egerunt uitam, ut alius louem serdt(qui fuerat magus et in tantis adulteriis isttes

ut sororem suam haberet uxorem, quae dicta est, |dineruam et Venerem filias suas corruperit,
neptes quoque et omnem parentelam suam turpitezsiagerit), alius autem daemon Martem se
nominaret (qui fuit litigiorum et discordiae comiss MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral
sobre supersticées populares: de correctione oustic Op. cit., p. 110-111.

137 BASTOS, Mario Jorge da MottAssim na Terra como no céu: Paganismo, Cristianjsgemhores e
Camponeses na Alta Idade Méd&#io Paulo:Edusp, 2013. p. 206.
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Inserido no combate as praticas relacionadas @oesnde divindades romanas,
temos ainda outras menc¢des de Martinho aos deasesos, como quando se refere
aos sete dias em que o mundo fora criado e a md@dssde se resguardar o dia de
Domingo para o culto a Deus. Dessa forma, o bispdenava o costume de se vincular
os dias da semana aos nomes destas divindadedribudanpara a consolidacdo do
Domingo como o dia destinado ao descanso.

Existe ainda um rol de outras praticas condenpeés bispo de Braga que
poderiamos destacar como o culto as arvores, pedrass; ou ainda, a tentativa de
extinguir o festejo das calendas de janeiro solsganaentacdo de que o inicio do
primeiro ano teria ocorrido a oito calendas delg®iiodo no qual o dia tem tantas
horas quanto a noité®

Seguindo a analise do DCR, o ultimo aspecto dadtaco discurso martiniano é
o batismo. O tom apaziguador e conciliatorio, aal gos referimos no inicio deste item
é reforcado neste ponto. O bispo de Braga apoarmasreventos da crucificacdo, morte
e ressurreicdo de Cristo, apresenta o batismo poatica indispensavel para se obter o
bem da salvacao. Afirma Martinho:
17. Se, pois, filhos muito amados, compreendeatds isto que vos
acabamos de dizer, se alguém reconhece que, dipaoecebido o
batismo, fez estas coisas e rompeu com a fé deoOn&o desespere
de si nem diga no seu coragdo:"Como fiz tantassoigas depois do

batismo, talvez Deus ndo me perdoe 0s meus pecadis duvideis
da misericérdia de Deus?

O tom pastoral de Martinho de Braga denota arsi@é®g¢édo de convencer, para
além de admoestar. Ele buscou criar por meiefidacia simbodlicade seu discurso uma
realidade, na qual toda a populacdo do reino (sesi®s clérigos, camponeses ou
membros da aristocracia ou o proprio monarca), eotiipassem de uma crenca

unificada. Assim, com a condenacao das praticasaaglisadas, o episcopado galaico

1% A condenacdo desta pratica vincula-se ainda abelscimento de um calendario cristdo no qual
Martinho contribui ainda com um outro texto sobr@®a@scoa. Para um aprofundamento maior desta
guestdo recomendo a leitura de Duarte, Paulo. Galene poder episcopal: Quaresma e Pascoa nos
escritos priscilianistas e nos sermdes de Cesé&ridrtks. In: SILVA, Leila Rodrigues da; RAINHA,
Rodrigo dos Santos; SILVA, Paulo Duarte (Org)yganizacdo do episcopado ocidental (séculos IV-
VIII):discursos, estratégias e normatiza¢@®EM, 2011. p. 29-40.

1397, Si ergo agnouistis, dilectissimi filli, omniatdsquae uobis diximus, si quis se cognoscit post
acceptum baptismum haec fecisse et fidem Chriptssa, non disperet de se nec dicat in corde suo:
"Quia tanta mala feci post baptismum, fortasse nohi indulget deus peccata mea". Noli dubitare de
misericordia dei. MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral sobre supiefes populares: de
correctione rusticorum. Op. cit., p. 120-122.
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buscou, por meio de seu porta-voz, acabar comaueipraticas que obstaculizassem
seu processo de fortalecimento e sua alianca cpwder politico. Nossa afirmativa

funda-se no ideal de que o fortalecimento e a dmlag@io do reino suevo estavam
intrinsecamente vinculados a nocdo de unidadeioshg s6 possivel a partir do

estabelecimento pelo grupo dominante dos paramemitos o ortodoxo e heterodoxo no
gue se referia as praticas religiosas naqueledqerio

3.8. Consideracgdes parciais

Chegando ao final deste terceiro capitulo, podentecer algumas
observacbes acerca das analises empreendidas aottoeumentacdo referente ao
priscilianismo no século VI. A partir destes estddentificamos que o priscilianimo
juntamente com as praticas consideradas como $igpess ou paganismos se
configuraram como um obstaculo para o process@radcimento e consolidacdo da
Igreja e da Monarquia sueva.

Verificamos que a primeira conversdo dos suevast@loxia aconteceu no
periodo do reinado de Requiéario. Contudo, por maésesta tenha aproximado o rei da
elite galaico-romana, esta ndo pbéde ser considexada a conversdo de um povo, mas
somente do monarca em questdo. Vimos que estgaituirou pouco tempo, ja que
em 466 um outro monarca suevo de nome Remismundorserteu ao arianismo.
Esta conversao foi interpretada pela historiogradiao um ato politico, pois se deu a
partir do casamento de Remismundo com a filha doamwa visigodo Teodomiro lI,
em um periodo de dificuldades do reino suevo geamaprocurava obter o apoio de

seus vizinhos arianos.

Vimos que a conversdo dos suevos ao arianismooacpbr favorecer o
fortalecimento do movimento priscilianista, em &sgle nas areas mais ruralizadas e
entre a populacdo campesina. Observamos a desemt@d da ortodoxia crista
decorrente da dificuldade na realizacdo de comscile regido do noroeste peninsular.
Entretanto, verificamos que a carta do bispo Puofutde Braga enviada ao Papa
Vigilio, na primeira metade do século VI, demonsfua o episcopado, embora passasse

por dificuldades, buscava uma aproximacdo com Roma.

Identificamos nos relato referente a segunda aséwedos suevos a ortodoxia

cristd a importancia dada a providéncia divina espntada no milagre atribuido a



131

Martin de Tours, e o destaque a chegada do mongenktaao noroeste da Galiza em

torno de meados do século VI.

Observamos que as consequéncias da conversaoelas ®stdo relacionadas
no camporeligioso a reestruturacdo da ortodoxia eclesi@astias acoes do episcopado.
No campopolitico, a conversdo almejou o fortaleciment@rind e externo do reino.
Do ponto de vista externo, encontramos duas m@oes; para a conversao para a
Monarquia sueva. A primeira seria a tentativa de&tadciamento e o reforco da
autonomia dos monarcas suevos frente aos visigadasos. A segunda se daria de
forma contraria a anterior. A conversao teria emgwoposito de aproximar 0S suevos
de Bizancio, num periodo em que o imperador Jastinbuscava ainda completar seu

processo de Reconquista dos territérios do Ocidente

Na esfera interna, a conversao criou uma ageoiam de problemas a serem
enfrentados pelas autoridades politicas e religiosansformando questées como o
priscilianismo e o0os paganismos em alvos a serenmbatidos também pelo poder
politico. Reiteramos aqui que este processo deets@w somente foi possivel a partir
de dois pilares de sustentacdo: O primeiro segkistiéncia de um certo nivel atividade
episcopal na regido, e o segundo foi a disposiginodstrada por estes bispos em
aproximar-se das autoridades politicas no sentedcahstrucdo de uma alianca que
favorecesse o fortalecimento das duas instituichesa alianca poderia garantir um
ambiente favoravel a reorganizacdo eclesiastiéam®narquia forneceria argumentos

de ordem ideoldgica que reforcgaria sua legitimidade

Verificamos que o esforco de aproximacao entrer@jdge a Monarquia foi
liderado por Martinho, o qual desempenhou o papgbaita vozdo episcopado em
uma ampla gama de ac¢des. Martinho construiu o moste Dume, que passado pouco
tempo ascendeu a categoria de bispado. Seu fundaidordicado como bispo, e

passou a ser conhecido como Dumiense.

Observamos que a construgcdo do mosteiro de Durde per caracterizada
como uma das primeiras indicacfes das relacdes anlfigreja e a Monarquia sueva
apos a conversao, pois sua fundacdo ganhou unercaégio, na medida em que o
monarca teria fornecido os meios materiais nedessfmara a implementacdo da
abadia. Assim, esta serviria ndo sé a propositasgalizadores por parte da hierarquia

eclesiastica, mas também como fator agregadorusattida ortodoxia como elemento
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de identidade e unidade dos suevos contrapondoss@izaznhos visigodos que eram
arianos. Dentro deste projeto de unidade inseria-seombate as dissidéncias e

heterodoxias religiosas como, por exemplo, o pigsgsmo.

O monarca suevo também passou a gozar de umrcsagtado legitimado pela
hierarquia eclesiastica, na medida em que os bispamheciam suas acbes como
sendo de inspiragéo divina. Verificamos que o al@@rocesso de integracdo entre a
Monarquia e episcopado se deu na convocatériaassdncilios bracarenses.

Identificamos ainda como elemento de destaqueslagdo Igreja-Monarquia a
influéncia de Martinho de Braga sobre os monaraasas, e em especial o rei Miro. O
relacionamento do bispo bracarense com os monareaproximo, e estes ultimos
consultavam o bispo sobre todos os tipos de pr@se@ontudo, cabe salientar como
ltima consideracdo, que embora tenhamos destacpdpel significativo representado
por Martinho de Braga junto a Monarquia, suas agaesrefletiram um objetivo e um
esforco individual, mas ao contrario, evidenciaramseu papel de porta-voz do

episcopado local.
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CAPITULO IV: ANALISANDO AS CONTINUIDADES E
DESCONTINUIDADES

Antes de iniciarmos este dltimo capitulo, acreddanser imprescindivel
relembrar algumas das propostas de nossa pestédeelecidas na parte introdutoria
desta tese. Primeiramente, gostariamos de degjaeachegamos até este ponto da
escrita cumprindo a duas primeiras etapas da mleidogue estabelecemos a partir
dos parametros da Historia Comparada. Analisamssonobjeto, o combate promovido
contra 0 movimento priscilianista por autoridades dampos religioso e politico na
Peninsula Ibérica nos séculos IV e VI.

Como fundamento de nossa pesquisa langamos maocdbouco tedrico de
Pierre Bourdieu, enfatizando os conceitos concéesea Teoria dos campos. Dentro
dos pressupostos propostos por Kocka analisamaso mugeto nos dois contextos
especificados para o estudo, para entdo emprearaenparacao entre eles. Para tanto,
demos prosseguimento a utilizacdo dos eixos teagdtdeterminados @riori: 0
episcopado, o binbmio ortodoxia/heterodoxia e oscitios. Assim dividimos este
capitulo, de forma que cada item se ocupou de ussedeeixos, mesmo que

reconhecamos que estes se entrecruzam em variosnmosn

4.1. O episcopado

Poderiamos iniciar nossa comparacéo refletindcesolpapel do bispo em cada
um dos periodos. Foi no século IV que a figuracgpial comegou a fortalecer sua
lideranca dentro das comunidades. Ele foi deixaelcser somente o pastor de um
grupo de fiéis para almejar ser o lider nos nuclebanos, exercendo por muitas vezes
o papel de protetor dos vilarejos e das cidadestudo, esse fortalecimento favoreceu
a disputa pelas sedes episcopais, uma das razdssgpeis se explica a controvérsia
priscilianista dentro da Peninsula Ibérica. Estealde tensédo pela nomeacao episcopal
nao esta presente na documentacdo referente ado sétu Para uma melhor
compreensao da comparacdo estabelecida acima racugse dois dos trechos ja

analisado3.A primeira é a fala de Martinho de Braga, ao abtirconcilio bracarense:

! Estes dois fragmentos foram analisados em separasidtens 2.6. Cronica de Sulpicio Severo do
segundo capitulo e 3.6. Atas do Il Concilio de Brag terceiro capitulo da tese.
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(...) Martin disse: Todas as coisas que acabanereégele que entdo
ndés pareceram ou duvidosas ou desordenadas, fandireitadas
com a ajuda de Deus, e possuem agora uma firmebaléavel (...E

ja que, ndo ha nenhum problema nesta provincia acea da
unidade da fé,devemos agora tratar mais especialmente se &tre n
h& algo repreensivel, contrario a disciplina apiastopor ignorancia
ou negligéncia, recorrendo aos testemunhos dasad&syEscrituras
Escritura, e as disposi¢des dos antigos canonegaoms de comum
acordo com um critério razoavel tudo o que desagrad)? (grifo
Nosso)

O segundo recorte pertence ao cronista SulpicierB8egue escreveu no século 1V:

E também agora, quando observamos que tudo se atese
alvoroca, especialmente pelas discordias entrésped(...) ao final
a maioria, levada por seus loucos pensamentos sisteetes
inclinacdes, seguia lutando contra homens sensatomeio disso o
povo de Deus e todos os homens de bem eram olgetecdrnio e
zombaria®

O afrouxamento das tensdes no interior do epislmpglaico no século VI
pode ser uma decorréncia do apoio dado pelo mosasa a hierarquia eclesiastica, o
que contribuiu para 0 aumento de numeros de diseepara a expansao de mosteiros.
O que encontramos nos documentos do século Vin@ preocupacédo em relacdo a
padronizacdo dos ritos, buscando uma aproximacé&o aditurgia romana, com a
intencdo de extinguir quaisquer tracos de pratidas como pagas ou mesmo costumes
gue pudessem ser atribuidos ao priscilianismo aie gle todos os setores clericais.

O clima de disputa no interior do episcopado frarece ainda no século IV no
gue concerne ao poder de nomear e ser nomeado pprscopado, como por exemplo,
a polémica sagracéo de Prisciliano como bispo di&/&m 381. Podemos sintetizar a
comparacao sobre o clima geral no seio do episcoptlizando uma metafora: se no
século IV o episcopado parece ser polifonico, cemaum coral no qual as vozes lutam

para sobressair, a documentacdo do século VI culmgme o seu papel em deixar

2“Martinus episcopus dixit: Haec ergo quae modo?tgesitata, quae nobis tune aut varia aut dubia aut
inordinata sunt visa, auxiliante Deo directa sw@ttsuam inmobiliter obtinent firmitatem (...) Etigu
opitulante Christi gratia de unitate et recttudifigei em hac provincia nicil est dubium, illud moaabis
specialis est agendum, ut si quid fortasse exti@stgicam diciplinam per ignorantiam aut negligemti
reprehensibile invenitut in nobis / recurrentestadtimonia sanctorum vel antiquorum canonum intstitu
adhibito conmuni consensu omnia quae displicugatibnabili iudicio corrigamus (...)CB Il, p. 79.

3"y También ahora, cuando observamos que todo seaaltalborota, especialmente por las discordias
entre los obispos(...) al final la mayoria, llevada sus locos pensamientos y pertinaces inclinasion
seguia luchando contra unos cuantos hombres sessaitomedio de ello el pueblo de Dios y todos los
hombres de bien eran objeto de escarnio y burBlULPICIO SEVERO.Obras CompletasMadrid:
Tecnos, 1987. p. 132-133.
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entrever um episcopado unissono, no qual sob galdumaestro Martinho de Braga, o
coral tentou de todas as formas abafar qualquedissonante.

Ainda em relacdo ao episcopado, outro aspectaljama a atencao € o papel
atuante exercido pelos bispos junto a autoridadéigao Para entender melhor o
alcance desta atuacdo, podemos lembrar de que rmateiacusacdes de parte do
episcopado contribuiram para o edito do imperadaci@no contra Prisciliano e outros
bispos priscilianistas no século IV. Ndo menosviaiée foi a atuacédo do bispo Idacio
ao buscar o apoio do novo imperador Maximo parargento de condenar Prisciliano
como herege. Vimos como 0 grupo que buscava erdcaquos bispos priscilianistas
aproveitou-se da subida ao poder do novo impergdoa retomar seu intento de
condenar o movimento. Mas ficou evidente que essaipilidade se mostrou clara para
0 grupo liderado por ldacio, a medida que Maximecava de uma base de
legitimagao de poder.

A divisdo do episcopado ao qual nos referimos mégvafo anterior refletiu-se
ainda na postura antagdnica assumida pelos bisiaogle Martin de Tours junto ao
entdo imperador. Embora, representando posiciortaséiferentes, os dois buscaram
influenciar a decisdo de Maximo em relacdo a seatestipulada para Prisciliano.
Cabe salientar que longe de evidenciar uma defespridcilianismo, a posi¢cao de
Martin de Tours caminhava no sentido de resguawarcorpo eclesiastico a
prerrogativa de julgo sobre os litigios que envedesn clérigos e os assuntos da
hierarquia eclesiéstica.

N&o poderiamos nos furtar ainda de chamar a aigyaga o significativo papel
do episcopado junto aos primeiros imperadoresaosshas formulagdes das leis que
buscavam extinguir as heresias. Como menciona@goi@mente, 0s bispos tiveram um
papel significante na delimitacdo do que estariaa®do com a regra da fé, isto €, de
acordo com a ortodoxia. Assim, podemos perceberrezhios analisados do cédigo
teodosiano como parte da atuacéo episcopal noosBt(l

De semelhante forma, no século VI, foi o episcopqde exerceu o papel de
formulador do discurso anti-herético. Com o ine@éq@oio recebido por parte da
monarquia sueva, seja por meio das deliberacbedaditno | e Il bracarenses e na
Capitula Martini, ou ainda contando com escritos conideoCorrectine Rusticorunas

* Conforme trabalhado no item 2.2. de nossa Teselémto O Império Romano e a controvérsia
priscilianista: a busca pela legitimacgéo e unidaaléica.
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bispos buscaram normatizar as religiosidades lpoaigtivando ainda o processo de
construcdo de uma unidade religiosa e politiceedmrsueva.

Na controvérsia priscilianista pode ser verificalomportancia da figura do
bispo como produtor de bens simbdlicos, e comastuilollicdo destes bens contribuiu
na hierarquizacdo das posi¢cdes dos agentesadwo religioso nos dois periodos
estudados. Se no século IV, a produc¢do Tasados propiciou a Prisciliano capital
simbdlico suficiente para que o movimento se difssel por toda a Peninsula Ibérica,
no século VI este lugar de destaque foi assumitmkpspo Martinho com sua extensa
obra que influenciou a formacdo de membros da mjorarsueva e foi reconhecida
pela instituicdo eclesiéstica ao longo do periodaligval. Devemos, porém, sublinhar
que a incorporacdo de praticas religiosas mais lpmgsy isto é, sua capacidade de
adaptabilidade contribuiu para a sobrevivéncia dgciianismo no século VI a
despeito da n&o producéo de obras escritas possepatizantes,

Como ultima reflexdo proposta referente ao epadop sublinhariamos a
relacdo entre este e o monasticismo. No séculoxisti@ uma desconfianca quanto a
figura do monge. No intuito de compreendermos peites que recaia sobre 0s monges
durante este século, poderiamos citar o sextooattigConcilio de Zaragoza do ano de
380 que diz:

VI. Que se excomungue ao clérigo que para vivembmsamente
guer tornar-se monge.

Também se leu: se algum clérigo, por uma suposidada o

frouxiddo, abandona espontaneamente seu oficioisergparecer
mais observante da lei sendo monge ao invés dgaléteve ser
expulso da Igreja, de modo que ndo sera admitibosendo depois
de muitr% tempo de rogos e suplicas. Todos os bidigesram; Faca-
se assim.

Podemos perceber neste canone o medo da hieracjesiastica em perder o
controle do incipiente monaquismo peninsular. Gaisento, marca do anacoretismo

oriental, nunca chegou a ser considerado um maquei@ a vida espiritual cristd no

® Conforme andlise do conjunto de documentos refieseso século VI presente no terceiro capitulo de
nossa Tese.

® Essa afirmativa alia-se & postura de Pablo C. Biazém trabalhada no item 3.7. intitulaDe
Correctione Rusticorum.

"VI. Ut clericus qui propter licentiam monacus vese esse excomunicetur. Iltem legit: Si quis décider
propter luxum vanitatemqgue praesumptam de offigmsponte discesserit, ac se velut observatiorem
legis in monaco videre voluerit esse quam clericitenge ecclesia rerepellendum erit nisi rogandqueg
observando plurimis temporibus satsfecerit, norpiatur. Ab universis episcopis dictum est: Ita fia
CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org.Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963. CZ, VI, p. 17.
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ocidente. Contudo, no século VI a situagéo ja sstraanais favoravel. A construg¢édo do
mosteiro de Dume, conforme os parametros cenobitica imagem criada do bispo-
abade cumpriu um papel significativo dentro do esso de incorporacdo e
regulamentacdo do movimento monastico pela hiei@eglesiastica.

Assim sendo, a partir das compara¢cfes das andésézadas no segundo e
terceiro capitulos, verificamos que a ameaca inap@stierarquia eclesiastica, por conta
do apelo carismatico dos monges no século IV, dgarlao um modelo cenobitico
favorecido pela regulamentacdo do monasticismos®ésrma, ao invés de ser um
perigo, 0s mosteiros tornaram-se espacos de difuddo ortodoxia nicena,
principalmente nas regifes mais afastadas dosa¥igl®anos.

4. 2. Ortodoxia/Heterodoxia

Antes de iniciar nossa reflexdo acerca do bindmitodoxia/heterodoxia,
sentimo-nos no dever de relembrar que o foco dsanpssquisa ndo se concentrou em
estabelecer quais eram as praticas priscilianistasséculos IV e VI, tanto como néo
buscamos estabelecer se tais praticas eram ouet@mdoxas. Antes, ocupou-nos a
identificacdo de tais praticas no discurso eclés@se como o estabelecimento de uma
ortodoxia dependeu de uma relacédo dialética deter@a designacdo destas praticas
como heresias pela hierarquia eclesiastica. Desgaaf nosso objetivo foi o de
perceber de que maneira 0 combate as dissidénerzdea a um anseio de autoridades
politicas e religiosas dos periodos estudados.

Muitos sdo os elementos que se impuseram comddgsepara a hierarquia
eclesiastica durante os primeiros séculos do @mistno. Como ja destacamos
anteriormente, foi a relagdo entre as praticasiderslas como corretas ou desviantes,
por um corpo de especialistas, que construiu agolatos séculos o conjunto o qual
denominamos de ortodoxia. O primeiro aspecto destgunto que gostariamos de
sublinhar aqui é a ascese. Propria daqueles geavam um contato mais direto com a
divindade e uma perfeicéo espiritual, e uma dassds sustentacdo do monaquismo, a
ascese envolveu uma série de comportamentos gam foompreendidos de formas
diversas no século IV e no século VI, na Peninkdédca. Como praticas relacionadas
a ascese, nos dois periodos, identificamos o jeguabstinéncia em relagdo ao consumo

de carnes, a condenacdo ao matrimonio e a progriaca



138

A regulamentacao do jejum foi uma das questdeseptes no interior doampo
religioso do quarto século. O jejum, atribuido goscilianistas, neste periodo, foi
considerado de carater radical, por envolver néoeste a pratica do vegetarianismo,
mas também ocorrer em datas especiais, nas geaieetria ser praticado. Este rigor
alimentar foi duramente combatido a partir do domale Zaragoza I, no qual se
condenou o fato de se jejuar aos Domingos e naaémac Quaresma. Para
compreendermos a amplitude da caracterizacdo aim jeglacionado aos priscilianistas
assinalamos o segundo canone do concilio de Zaaalgp380:

II. Que ninguém jejue aos domingos nem se auseategreja no
tempo da Quaresma. Também foi lido: Ninguém jejudeamingo em
atencdo a este dia ou por persuasdo de outro,raupersticdo, e na
Quaresma néo falte a igreja. Nem se escondam ddastie suas casas
OU nos montes aqueles que perseveram nestas GreeCE® que
sigam o exemplo de seus bispos e ndo vao as fazafakadas para
celebrar reunides. Todos os bispos disseram: S&termaa quem
assim o fizer (CZ, Il, 16).

No século VI, outra referéncia desse carater rggmrdo jejum priscilianista
aparece n&apitula Martini, quando se estabelece que aos suspeitos de Idaesiae

impor o seguinte teste:

LVIII. Sobre provar as carnes e ndo execra-las.

Se alguém, ndo por causa das leis abster-se de, tave por bem
este santo concilio [determinar] que primeiramasterove, e depois
se quiser se abstenha delas. Mas se se recusd ngeneira que nao
experimenta os legumes cozidos com carne, estbeisote, se ndo
afasta de si a suspeita de heresia, sera depostdeta clerical’®

8 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSosé Vives. (org).Op. cif, 16.

1. "Ut diebus dominicis nullus ieiunet nec dielspusadragesimis ab ecclesiae absentet.

Item legit: Ne quis ieiunet die dominica causa terig aut persuasionis aut suprestitionis, aut
quadragesimarum die ab ecclesis non desint, nedtdrgblatibula cubicolrum ac montium qui in his
suspicionibus perseverant, sed exemplum et pragregustodiant et ad alienas villas agendorum
conventum causa non conveniant. A universis egadiptum est: Anathema sit qui hoc conmise@zZ,

Il, De acordo com a analise realizada no item idtBulado: Primeiras acusacdes: Concilio de Zazago
l.

® CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQS0sé Vives. (org).Op. citp. 100

“LVIII. De abstinentia carnium [De praegustandisraébus et non execrandis.]

Si quis non pro abstinentia sed pro execration@esn se abstinet, placuit sancto concilio ut prastgt

et si sic vult abstineat ; si autem spernit iteoldgra cogta com carnibus non degustet, iste norediams
nec suspicionem haeresis a se removens, depanatordine clericatus.”"CM, LVIIl. Fragmento da
Capitula Martini analisado no item 3.6. intitulado As Atas do IInCitio de Braga.
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Esse rigor alimentar dos priscilianistas tambéncdémsiderado como um sinal
da associacdo do movimento com a perspectiva meisiqy na qual tudo que fosse
relacionado a carne teria sido criado pelo diabade por Deus. Esta condenacédo
apareceu a partir do Concilio de Toledo | (400glizado alguns anos apds o
julgamento e morte de Prisciliano, no qual estaahaio condenado por maleficio e
praticas méagicas’

Estas acusacfes tornam a aparecer no seculo \Adtamslo | e do Il concilios
bracarenses, 0 que evidencia que, embora a reguiagde do jejum ja estivesse
presente na dietética monastica, ainda havia gaspeilacionadas ao manigueismo nas
referéncias, quase sempre vinculadas entre Paiscile os maniqueus. O jejum ainda
aparece associado a outras praticas consideranas leterodoxas como a celebracéo
da missa pelos mortos condenada no canone XVamtilio de Braga.

A crenga na criagdo do mundo e de todas as crsapeda diabo surgiu como um
dos elementos recorrentes nos canones do | braear8eis dos dezessete canones
antipriscilianistas versam sobre esta tematicao@pde manipulacdo do diabo esteve
presente ainda relacionado ndo s6 ao priscilianisomo também no conjunto de
praticas condenadas por Martinho de BragBedorrectione Rusticorurtt

Podemos perceber que as restricbes as praticaicascéelacionadas aos
priscilianistas foram amplas e ganharam diferestesotacées nos séculos IV e VI,

sem, contudo deixar de ser uma preocupacao paesaaduia eclesiastica.

A condenacdo ao matriménio também foi um costuniebuddo aos
priscilianistas. Embora nédo houvesse a determinagiccelibato clerical para os
eclesiasticos, para o periodo estudado, desde cil©ate Elvira®? realizado no inicio
de século IV, havia a recomendacdo da castidadeqgsaclérigos, prescricdo esta que
nao era seguida pela maior parte do episcopadmseai. Este rigor moral surgiu

atribuido aos priscilianistas nas Atas de Toledealizado no inicio do século V.

1% Conforme andlises dos documentos referentes atogégulo realizadas no segundo capitulo de nossa
tese intitulado O priscilianismo e a documentag@®seculos IV e V.

" Todas essas referéncias foram extraidas das dotagfies analisadas no capitulo 3 de nossa tese,
intitulado O priscilianismo e a documentacao nakev|.

12 Apesar do Concilio de Elvira ndo estabelecer aotlisdo dos casamentos ja existentes, exige
severamente que os clérigos que estivessem cagm@gsem castamente com suas esposas. Impondo
assim, a abstinéncia sexual como um dos ideaii@sx@o qual todos os clérigos deveriam almejara P
uma analise acerca das quest8es mais relevantea doeConcilio de Elvira e os problemas relaciosad

a sua datacao ver: ANDRADE FILHO, Ruy de OliveEasaio sobre a religiosidade popular na Hispania
do século IV: O concilio de Elvirdméricasn.2, p. 30-58, 1995.
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O Xl canone do | bracarense retoma a questao danmdaio, e somando a este,
0 desprezo pela procriagdo. A articulacdo destas gudticas serviu para reforcar a
tentativa de vincular os priscilianistas aos maaitg) o que funcionou desde o século
IV como uma maneira de torna-lo ndo somente umerduxia, como também um

crime contra o poder publict®

A preocupacdo com a celebracao de ritos foracdkesiaé um aspecto presente
especificamente no concilio de Zaragoza de 381lteN&imodo, os bispos tentaram
acabar com préaticas como a de ir para os campparaeos lugares afastados, para
celebrar as datas religiosas como a Quaresma. iAithdo do local de culto ndo
ganhou a mesma importancia nos dois concilios f@asas, contudo, podemos
considerar que a condenacao dos cultos animissdigados nas florestas e nos rios
presentes em varios trechos Be Correctione Rusticorurera uma forma de tentar
normatizar os espacos possiveis de culto, acabemaioos rituais relacionados aos
elementos da natureZa.

A acusacéo feita aos priscilianistas de que estebiam a eucaristia, mas ndo a
consumiam no interior das igrejas, foi prépria dienpira etapa do movimento. Esta
afirmativa se justifica por encontrarmos referéscaaela somente nos concilios de
Zaragoza (380) e Toledo (400). Provavelmente odatpriscilianismo ter se difundido
em sua segunda fase entre as populagbes ruraispanando uma série de outras
praticas, tenha contribuido para a inexisténciegefi¥éncias a esta pratica no século VI.

Em relacdo a disciplina eclesiastica, verificangpge as preocupacdes tém
caracteristicas diferentes nos dois periodos adalés No século IV, o priscilianismo
acabou por impor ao episcopado peninsular a neleekeside consolidacdo de sua
hierarquia por meio de determinacdes que proibiam dérigos que houvessem sido
privados da comunhdo por seus bispos ndo obtiveapein de outros. Este aspecto
caminha no sentido de reforcar a ideia de que poggue saiu como dominante na
controvérsia priscilianista buscava consolidar s&tuspor meio da proibicdo e da
imputacao de penas aos bispos que viessem a apmaasa priscilianista.

Poderiamos ainda identificar como outra quest&tiglinar a tentativa de

normatizacdo da hierarquia eclesiastica, o0 impedioneimposto aquele que

13 Conforme trabalhado no item 2.2. intitulado O Inpé&omano e a controvérsia priscilianista: a busca
pela legitimacgéo e unidade politica.
14 Este documento foi analisado no item 3.7. intitalRe Correctione Rusticorum
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reivindicasse a prerrogativa de ensinar sem tedmlat titulo dedoctor, reconhecido
pela maioria do episcopado. Considerando o perielosurgimento e difusédo do
priscilianismo, essa determinacdo buscou desmotiuénos leigos, como o proprio
Prisciliano, a ensinar. Buscando compreender adeeqtie o termaloctor representava
para o contexto analisado, o0 mais proximo que dramos forma os termos do mesmo
campo semantic@®issertus e doctusSegundo as Etimologias de Isidoro de Sevilha,
Dissertusé aquele que fala com a propriedade dedonitq isto € aquele que tem o
conhecimento. @octusé aquele que tem algo a dizer, o tem habilidadalieeito de
dizer. > Assim acreditamos que esta proibicdo buscava tjarada vez mais o
monopdlio da pregacdo ao corpo de especialistasiasticos.

Na documentacdo analisada referente ao sécul@d/identificamos semelhante
referéncia ao termdoctor, embora houvesse outras questdes disciplinarea. 63t
periodo, as delibera¢des conciliares e o sermadmsata sinalizaram uma preocupacao
maior em normatizar os ritos, 0 comportamento désgos e, principalmente, excluir
das praticas clericais os tracos do priscilianig@raos paganismos. Do Il Concilio de
Braga, temos sublinhado em suas palavras de advertur

Acreditamos, santissimos irmaos, que por inspiratgideus isto
aconteceu, que nos reunimos de um e de outrotaljgidr ordem do
gloriosissimo senhor e nosso filho o rei, para @@ somente nos
alegremos de vermo-nos juntos, mas também quentvatentre nos
de tudo aquilo que pertence a ordem e disciplites@stica. (..'f

A crenca nos poderes magicos dos astros foi umateaistica atribuida aos
priscilianistas a partir do concilio de Toledd’ IConsiderando que a sentenca dada a
Prisciliano foi baseada nas acusactemdieficium e de que este teria conhecimentos
de magia, neste sinodo realizado alguns anos apjpsgg@mento seria normal a
atribuicdo desta pratica como inerente ao grupooctorma de justificar a primeira

condenacédo a morte levada a efeito pelo poderagecul

' |ISIDORO DE SEVILLA.Etimologias Edicion bilingiie de Jose Oroz Reta. Madrid: BAG82. (2v.)
V.1. Livro X. p. 89. Conforme nota 64 do item 2r&itulado Primeiras acusacdes: Concilio de Zaragoz
I

6 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSIosé Vives. (org).Op. cifp, 78.

“Inspiratione hoc Dei credimus provenisse, sandtisdrates, ut per ordinationem domni gloriosissimi
filii nostri Regis ex utroque concilio conveniremasinum, ut non solum de visione alterutra gratube,
sed etiam ea quae ordinationem et disciplinam eastisam pertinent’CB Il. Trecho analisado no item
3.6. intitulado As Atas do Il Concilio de Braga.

" CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQS0sé Vives. (org).Op. citp. 28.

“Se alguém julga que deve crer-se na astrologianasl matematicas, seja anatemaV.Si quis
astrologiae vel mathesie extimat esse credenduathama sit."CT, XV.
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Nossas analises sobre a documentacdo do séculenfdtizaram que este
sistema de crencas relacionados a astrologia mestepara este periodo, fortalecendo-
se ao serem incorporadas as religiosidades locaisotbeste peninsular. Assim, as
referéncias aos astros como, por exemplo, o sollua @&stdo presentes também no
discurso martiniano dbe Correctione Rusticorurff

Ainda no bindbmio ortodoxia/heterodoxia podemogiinsa tentativa de delimitar
0 espaco e a controlar a religiosidade femininde fpsoposito fez parte tanto das
deliberacbes do concilio de Zaragoza | e do Toleddem ambos apareceram
deliberacdes que proibiam a participacao de musheme reunides nas quais estivessem
presentes homens fora de sua parentela. JA& nac€&rdei Sulpicio Severo e nos
Tratados priscilianistas, documentos referentes ao mesmioge a participacao de
mulheres néo é citada.

No século VI as referéncias a proibicdo quantame participacdo feminina
ativa dentro dos ritos da Igreja aparecem em artiigol Concilio de Braga e também na
Capitula Martini*® Os artigosXLIl e XXXII desta Ultima documentacéo séo refei@sc
claras da delimitacdo do papel da mulher na igeejmra dela. Verificamos ainda
alusbes pejorativas relacionadas a préticas feasnile evocacao de divindadesD®
Correctione Rusticorurff

Em nosso estudo, a suspeicdo da hierarquia estleaiom o monaquismo
ficou evidenciada apenas nos canones do sinodakdgaza de 380. A auséncia de
referéncias as suspeitas em relacdo aos mongedonosentos posteriores pode ser
justificada pela incorporacéo e regulamentacaoatmlmtismo no Ocidente. No reino
suevo 0 monasticismo se fortaleceu com a expansdedk de mosteiros gracas ao
apoio material da monarquia ap0s a segunda metasiextb século.

O estabelecimento do canone neotestamentariaorf@lamento significativo na
formacdo do conjunto de preceitos que denominaroo® cortodoxia. Construido a
partir de um processo longo de desqualificacdo weo® textos designados como
apocrifos, verificamos que no século 1V, ainda hdugar para polémica em torno da
selecdo dos textos, como no caso do Tratado paissia que analisamos. Neste,

Prisciliano afirma: Nao duvido, porém, que alguagukles que se empenham mais nas

'8 Conforme andlise do item 3.7. intitulaDe Correctione Rusticorum.

19 Conforme analisado no item 3.6. intitulado As Adasl| Concilio de Braga.

% Martinho enumerou uma série de praticas que elenoh de cultos ao diabo. Dentre estas podemos
citar as referéncias feitas as mulheres de invatamedeusa Minerva enquanto teciam. Conforme
analisado no item 3.7. intitulad?e Correctione Rusticorum
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caltnias do que na fé hao de dizer: "Nao procurais mada! Basta-te ler o que esta
escrito no canonel!"Assim, Prisciliano buscou passar de acusado aadcu$azendo
parecer 0Ciosos e preguicosos aqueles clérigosejuententavam com a leitura de um
determinado grupo de textos.

No século VI, entretanto, a proibicdo constava aidds deliberacdes do |
Concilio bracarense e de um canoneCdaitula Martini. Embora houvesse a presenca
da proibicdo da leitura de livros fora dos recoidmws como candnicos, a auséncia de
referéncias que refutassem o canone, indica qaecesjunto de textos ja estava sendo
reconhecido e aceito de forma mais consensualeenpedria.

As questdes trinitarias e cristologicas tambémebeam a atencdo dos
eclesiasticos na documentacdo que analisamos. W d¥, e inicio do V, o simbolo
de fé do I concilio toledano, buscou dirimir quaisigpossibilidades de interpretacdo
diferente a estabelecida em Nicéia (325) e depois @onstantinopla (381),
contribuindo para a construgéo da perspectiva aaxia nicena.

No século VI as alusdes a estas questdes apareneraoncilio de Brada e
no De Correctione Rusticorufi Martinho de Braga, ao narrar a vida de Cristo,
construiu o discurso de forma a consolidar araitle sua dupla natureza: a humana e a
divina.

A discussdo acerca do poder de criacdo do diakge sorimeiramente nos
canones do concilio toledano de 400. Entretantomyd@exto século que esta crenca vai
ser definitivamente vinculada ndo somente ao mavimeriscilianista, bem como as
praticas religiosas consideradas pela Igreja coagamsmos. Os artigos do | Concilio
de Brag& e oDe Correctione Rusticorurioram os documentos nos quais as mencdes
a crenca no poder o do diabo foram mais enfatizdlademos identificar nos canones
de Braga I, artigos dedicados a relacionar o diabweresia, como também e

Correctione Rusticorumno qual essa figura aparece de maneira antroficendras

L Afirmativa fundamentada na andlise do trecho oitaghlizada no item 2.5.3. intituladdbro sobre la

fé y los apdcrifos

22 CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSosé Vives. (org).Op. cit.

2 SULPICIO SEVERO. Obras Completas. Op.cit..

24 Os canones XVII do | Concilio de Braga e o LXVH @apitula Martini retomam essa tematica sobre
os livros considerados apdcrifos. Conforme andlissaizadas no terceiro capitulo intitulado O
priscilianismo e a documentacdo no século VI.

% Os canones IV ao VIl e XIl ao XIV do | ConcilicedBraga e varios trechos de Correctione
Rusticorum Conforme analise realizadas no terceiro capitinitulado O priscilianismo e a
documentacéo no século VI.
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divindades greco-romanas, selando assim a relagéia dntre o diabo e as praticas fora
das daquelas permitidas pelas autoridades relgjiosa

Por fim, foi no sermao de Martinho de Braga, gqueoaetramos o batismo como
a principal alternativa imposta pela ortodoxia cosubstituto valido para os ritos
considerados como supersticbes e paganismos. Assialtaneamente a negacao do
valor do conjunto de forma de expressdes religiogag passaram a ganhar uma
conotacao extremamente negativa e considerada possivel somente aos ignorantes,
construiu-se a necessidade do catecumenato e dombatomo bens validos de

salvagéo.

4.3. Concilios

Como ja mencionamos nesse capitulo, os eixos mpa@cao que escolhemos
como norte de pesquisa se entrecruzam, pois ogeaggque neles atuam nao estao
compartimentados em diferentemmpos mas sim interagindo entre si. Este é o caso de
nosso ultimo eixo de andlise: os concilios. Dessmd, € necessario sublinhar que
algumas reflexdes a respeito dessas assemblérasaisleja podem ter sido alvo de
citacOes anteriores.

Primeiramente temos que assinalar o carater nmongue caracterizam o0s
concilios. Para além de suas deliberagbes buscpoenmeio da eficacia simbdlica
normatizar o comportamento de clérigos e nédo déricas decisdes conciliares
contribuiram para a criacdo de uma tradicdo canprsto €, foram reconhecidos como
autoridade ao longo de todo periodo medieval.

Sobre os dois periodos estudados, podemos coackica dos concilios o que
passamos a comentar. Em primeiro lugar, enfatizar @g concilios foram espacos
cruciais para o0 estabelecimento cdmnsensuselemento constitutivo do que viemos
tratando aqui como ortodoxia. Com isto, queremadeexiar que essas assembleias
tiveram, tanto no século IV como no VI, o objetide dirimir conflitos no interior do
episcopado entre 0s grupos que disputavam o peEdinantes.

A leitura e analise da atas conciliares configuselem oportunidade Unica para
a apreensao destas questdes em jogo em cada uperiiodos. O concilio fdiocus
privilegiado para acompanhar até mesmo 0os momeraesquais este consenso foi
guestionado. Podemos destacar, por exemplo, oardpatecimento de parte do corpo

episcopal ligado a Prisciliano ao concilio de Zarag que por conhecerem as regras do
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jogo, sabiam que nao poderiam ser condenados sestiiessem presentes. Contudo,
gostariamos de relembrar a postura do bispo Herenfisal do | toledano:

Herenas preferiu, por bem seguir seus clérigos, deeforma
espontanea, sem serem perguntados, haviam aclaRvéhiliano
como catolico e santo martir, e ele mesmo disse ljua sido
catélico até o final e padeceu a perseguicdo pte pas bispos (...

O texto citado acima deixa entrever que mesmo nwilko de Toledo I,
considerado um sinodo eminentemente antiprisciliani existiram bispos que
continuaram a professar seu apoio a Prisciliano.

Ainda podemos refletir acerca da tentativa deuastar a prerrogativa de julgar
questdes relativas ao clero por intermédio dositoacVerificamos que no século 1V,
a ndo aceitacdo do resultado do Concilio de Bousdgar Prisciliano acabou por
desencadear um processo que levou este a montwueum mal estar no interior do
episcopado, relatado por Sulpicio Severo em suai€r§’

Se a realizacdo de concilios regulares em umantieeda regido podia ser
considerada como um sinal de vitalidade do epistmpade certo nivel de organizacao
eclesiastica, periodos longos sem a convocagadesdestle ser considerado um indicio
de sérias dificuldades enfrentadas pela Igreja comncaso do extenso periodo em que
nao foram realizados sinodos na regido onde s@ansin oS suevos no século V.

A referéncia de Martinho de Braga no | ConcilioBtaga de 561 evidencia que
0 periodo anterior tinha sido marcado por dificdlslade se manter a organizacdo e a
disciplina no interior do clero pela auséncia desembleias. Ele ainda responsabiliza a
falta de possibilidades de realizacdo dos concitmsio sendo a raiz de todas as
dificuldades provocadas pelo crescimento do pi@t8mo na regiao.

Nos concilios também foi possivel perceber a dicérdas relagbes entre os
poderes politicos e religiosos. A tradicdo da ceoat@ria por parte dos imperadores
romanos, inaugurada com concilio de Nicéia de 32, fez parte das referéncias

encontradas nos sinodos de Zaragoza e Toledo. dipnpodemos entender essa

% CONCILIOS VISIGOTICOS E HISPANO-ROMANQSJosé Vives. (org).Op. citp. 31.“Herenas
clericos suos sequi maluerat, quis ponte, nec iiatgti Priscillianum catholicum sanctumque martyrem
clamassent atque ipse usque ad finem catholicune eBsisset, persecutionem ab episcopis
passum(...)CT. Conforme item 2.4. intitulado Tentativa de gaimizacdo eclesidstica: Concilio de
Toledo .

2 O mal estar ao qual nos referimos foi foco de is@aho item 2.6. intitulado Crénica de Sulpicio
Severo.
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auséncia em virtude do fato de que nenhum dosstloislos foi considerado de carater
ecumeénico.

Mesmo assim, ndo podemos desconsiderar a influérergida pelo episcopado
junto aos imperadores e o esforco destes ultimosemadicacdo de quaisquer
heterodoxias. Essa intengdo ficou evidente tant cumcilios quanto por meio da
elaboracao de leis que perseguissem e punisses agdeles que fossem considerados
heréticos pela ortodoxia nicena.

Verificamos que o enfrentamento as heterodoxiaspiate do processo de
legitimacao politica de Teoddsio no Oriente, conmula no caso de Maximo que, ao
condenar Prisciliano e alguns de seus seguidanespb 0 apoio eclesiastico no sentido
de distanciar-se da possibilidade de vir a seriderado um usurpador.

Os concilios também tiveram vital importancia pa@mpreensao do papel dos
monarcas suevos junto a hierarquia eclesiasticaatds conciliares de Braga | e I
enfatizam que estes se realizavam com o aval régidendo contar ainda com seu
auxilio financeiro, como no caso do apoio para@argao da rede de mosteiros ligada
ao mosteiro de Dume. Podemos assim concluir queonsilios bracarenses foram
espacos concretos no qual se materializaram ags$stes comuns aos agentes dos dois
campos: o politico e religioso.

Poderiamos ainda apontar para a importancia duslics como um espaco de
trocas entre 0s bispos das varias regides do miego. Assim, muitos escritos da
época foram frutos de pedidos ocorridos nas reand@aciliares, como o caso do
préprioDe Correctione Rusticoruft

Finalmente poderiamos destacar o concilio comal lae autoridade e
legitimacdo. Como por exemplo, no caso Gagpitula Martini, que foram anexadas as
Atas do Il bracarense. Em analise feita anteriotejerimos que esta documentacao foi
caracterizada como uma compilacéo feita por Maotidé Braga, no sentido de trazer
artigos de concilios anteriores realizados no @gigrara ajudar na estruturacdo da
Igreja na regido. Vimos que autores como McKeniranafam que Martinho poderia

mesmo ter inventado alguns dos artigos. Assimtaridade do<apitula Martini esta

% MARTINHO DE BRAGA. Instrucdo pastoral sobre supersticbes populares: a®rectione
rusticorum Edigédo, tradugdo e comentéarios de Aires A. Nasto) com a colaboracdo de Mareia Joéo
V. Branco. Lisboa: Cosmos, 1997.
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atrelado ao fato do bispo de Braga defender quarsiesioridade na tradi¢do conciliar a
qual nos referimos no inicio deste ité.

Ao terminarmos nossa comparacao, cabe destaearagséculo 1V, os concilios
ainda estavam construindo a tradicdo e possilditanconsolidacdo da alianca entre a
Igreja e o Império. Dessa forma, percebemos nosiltm analisados no segundo
capitulo uma tentativa de estabelecer o que eraprddigas priscilianistas e como o
episcopado deveria se posicionar frente a estas.

No século VI, verificamos que dentre os objetigcosmuns a monarquia sueva e
ao episcopado galaico, estavam o combate ao igsiho e aos paganismos, dai as
vérias referéncias a estes nas atas concilianegaskts.

Dessa forma, compreendemos a promulgacdo dosefamos | e Il concilios
bracarenses, a anexacdo @@apitula Martini e o De Correctione Rusticorurnomo
esfor¢os voltados para a construcdo de uma unigdideosa que favorecesse também
ao monarca uma maior aproximac¢ao com a aristochég@norromana, e contribuisse

para a consolidac&o politica do reiffb.

2 MCKENNA, StephenPaganism and Pagan survivals in Spain up to thieofahe Visigothic Kingdom
Washington: The Catholic University of America, 899.84.

% pelo quarto capitulo caracterizar-se como um alaptle comparacdes e sinteses, optamos por nao
redigirmos um item destinado a apresentar as cenagides parciais referente a este, como fizemas par
os capitulo dois e trés em virtude da extensaaids andlises. Contudo, na conclusao final cons&séo
considerag@es acerca deste capitulo.
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CONCLUSAO

"Enquanto a pesquisa &
interminavel, o texto deve
ter um fim, e esta estrutura
de parada chega até a
introducdo, ja organizada
pelo dever de terminar."

Michel de Certeatt

A partir das palavras de Michel de Certeau, podesgarefletir que ao fim de
um trabalho de quatro anos cabe a nés uma tachia:av desapego. Desapegarmo-nos
de nosso objeto de estudo, de nossos documentossdas certezas tedricas e de tudo
mais que compde nossa tese de doutorado. Chegamentwmde, como pais zelosos,
entregarmos o filho ao mundo, pois ndo mais noepes. SO nos resta entdo sentir
aquela pontinha de ciime, a ser guardado em segredodo outros vierem a escrever

sobre nosso tao caro tema.

Estranho pensar que em nossa dissertacdo de deesih@gamos a tantas
conclusdes ao fim da pesquisa e hoje ao escrevéensds a pretensdo de que as
consideragOes tecidas ao fim de nosso trabalhcaposs a contribuir com novas
abordagens sobre os movimentos religiosos abrissionao leque de possibilidades de

novas pesquisas.

Tomando como pressuposto essencial que todoscosngatos que analisamos
foram para nos portadores de um discurso e queesstge submetido a condicdes
histdricas, sociais e politicas do contexto emfquem produzidos, articulamos dentro
de nosso instrumental metodolégico o método deisendb discurso pela perspectiva

que privilegiou seu conteudo.

Foi necessario relacionar texto e contexto, ingastio 0s nexos entre as ideias
contidas no discurso, as formas pelas quais sén@gpm e o conjunto de determinacdes
extra-textuais que presidiram a producéo, a cigéaa o consumo. Tendo em conta a
diversidade dos documentos que estudamos, langadmsia analise semantica, com a

3 CERTEAU, Michel de. Escrita da Histéria.Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2000. p. 94.
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qual buscamos em nossas documentac¢des temas apathaves, unidades de registros

que nos auxiliaram na pesqui¥a.

Nosso principal objetivo foi entender os interesdas autoridades religiosas e
politicas no combate as heterodoxias. Em nossdiveseos a oportunidade de verificar
a importancia dada pelos primeiros imperadoresaossao combate das dissidéncias e
heterodoxias. Desde Constantino, havia entre asridatles politicas romanas a
percepcdo da necessidade de se manter a unidagleseelem torno de concepgdes

elaboradas pelo grupo hegeménico do episcopado.

Os imperadores acreditavam que a manutencdo dadnipolitica imperial
seria uma decorréncia natural da unidade religiegaara isso ndo mediram esforcos
para garanti-la. Identificamos, por meio da analde fragmentos doCodex
Theodosianuyscomo foram construidas simultaneamente as frasteintre a ortodoxia

e a heterodoxia e a elaboracdo de uma imagemaetata ao herege.

Em relacdo especialmente ao priscilianismo, assagdé Magno Maximus frente
ao movimento também foram alvo de nossa reflexampgovamos que neste caso em
especial, 0 que estava em jogo era sua legitimpg#tca, isto é, sua aceitacdo por
parte dos agentes dammpospolitico e religioso. Compreendemos que Maximus
buscou fazer da condenacéo dos priscilianistagapital simbdlicoque o elevasse ao

patamar de Teodosio no que concernia a defesdatioria.

Ainda referente ao século IV, a andlise das atafadlacilio de Zaragoza |
deixaram-nos entrever alguns dos elementos emtdigpe fizeram parte da construcao
do campo religioso daquele periodo. Ao analisarososeus canones, podemos concluir
que uma das preocupacdes da hierarquia eclesidstittai-se a regulamentacéo de
manifestacbes ascéticas, como a do jejum. Tal ppagéo indicava ndo apenas um
cuidado pontual, mas uma tentativa de garantir aapdlio de todas as expressdes
asceéticas. Por meio da andlise de seus canonesa@idos que, embora ndo existam no

concilio analisado referéncias explicitas a Pi&wil e aos bispos Instancio e Salviano,

%2 CARDOSO, C.F. e VAINFAS, Ronaldo. Op.cit., . p7Z3BACCEGA, M.A. Comunicacdo/Educaco:
Linguagem e Histdria In: http://www.intercom.org.br/papers/naciona@2/resumos/R1040-1.pdf.
Consultado em: 01/05/2010. p.8; BACCEGA, MariaPalavra e discursoHistoria e Literatura. Sédo
Paulo: Atica, 1995. p. 66.
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0 conteudo de seus artigos e o cotejamento corasodtsicumentagdes evidenciam o

carater antipriscilianista do zaragozano.

Em relagcédo a ortodoxia/ heterodoxia podemos dudtimos a atencdo especial
dada ao controle do jejum, da construcdo do consewsrca da Quaresma e da
delimitacdo daecclesiacomo local Unico permitido ao culto, que transpewenas
condenacfes as reunides realizadas fora dos nagleasos. Ainda dentro deste eixo
de andlise podemos perceber a tentativa de rastangapel ativo das mulheres em

contraponto a sua participacao no priscilianismo.

Verificamos ainda que a acusacdo de praticas misigs, como a de ndo
participacdo da eucaristia, trouxe implicacdes ggando sO aocamporeligioso, mas
também ao politico. Esta aproximacdo do movimeatno ama heresia que poderia ser
considerada como crime dentro do Baixo Império agagior colocar em risco @apital

simbdlicoacumulado por Prisciliano.

Por fim, destacamos a regulamentacéo da discipprstopal e da hierarquia no
corpo eclesiastico como uma questdo premente reageeiodo, no qual se percebe a
intencdo de reforcar a autoridade do bispo e déoooar 0 monaquismo, evitando a

perda de clérigos para uma ascese mais radicalrdeceremitico.

A seguir nos detivemos em analisar as atas do kilmrde Toledo. Esta
documentacédo nos forneceu indicios acerca de qu@tiémcia do concilio como espaco
privilegiado de observacao das disputas internasaago religioso no inicio do século
V. A partir de sua analise podemos tracar alguntEergacdes. A convocagcao do
sinodo toledano teve por motivacdo principal a leegentacdo disciplinar do
episcopado frente a desorganizacao da hierarglési&stica no noroeste da Peninsula
Ibérica resultante da crise priscilianista.

A condenacao a morte de Prisciliano e de algurseds seguidores ndo resultou
no fim do movimento, mas causou uma desestruturag@ocampo religioso.
Verificamos que embora as acusacdes contra odligrniggtas permanecessem proximas
as estabelecidas no Concilio de Zaragoza de 38fmanais apaziguador das atas de
Toledo | remeteu-nos a uma condenacédo implicitatitizde do imperador Maximo em

sobrepor um tribunal civil ao foro da proépria Igrej
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Ainda analisando as atas do Toledano, comprovamdsr¢ga do discurso
repressor do Império Romano, que resultou em skri@bjuracdes ao movimento
priscilianista e dos escritos produzidos por e&ntudo, percebemos que a chegada
dos restos mortais de Priscilano a Galiza havianpwido um fervor em torno de um
culto a sua figura como santo e martir caracteczaab palavras do bispo Herenas que
se negou abjurar aos ideais do movimento. Dessmaforconcluimos que o
priscilianismo contava ainda com o apoio de paatéidrarquia do noroeste peninsular

naquele periodo.

Algumas questdes presentes em Toledo | reforcardetimitacdo de fronteiras
entre ortodoxia/heterodoxia, como a proibigdo davs@ncia de mulheres com homens
sem um parentesco direto e a discussdo acercatdeezea de Cristo dos canones
antipriscilianistas. Também verificou-se que nopgesocupacdes se apresentaram nas
atas analisadas, como a difusdo de escritos pemiizio ambito do movimento e a
defesa do canone selecionado pela hierarquia @&sfiesi com a consequente
desqualificacdo dos textos considerados pela Igr@jao apdcrifos. Ainda podemos
destacar a relagdo estabelecida entre o prisesifiemia magia e o0 maniqueismo, o que
facilitou a aproximacdo do movimento com outragigad e heterodoxias consideradas

como crime contra o Império.

No cotejamente entre as duas Ultimas documentag@ésrentes ao
priscilianismo no século 1V, obratadospriscilianistas e &€ronicade Sulpicio Severo,
podemos tracar algumas consideracdes. Verificamogpamente que os dois autores
denotam descontentamento com as ac¢des empreepdldasispos Idacio de Mérida e
Itacio de Ossonoba, ja que segundo o cronistas estaboram para a desorganizacao
da hierarquia eclesiastica peninsular e conseguente para a desestruturacdo do
camporeligioso. Um elemento novo surgiu em nosso etodoxia/ heterodoxia. No
Libro al obispo Damasopercebemos a tentativa do autor do Tratado paisista em

lancar suspeitas sobre o bispo Itacio invertensigaasituacdo de acusado para acusador.

Observamos que o local de fala de cada um dasesuinfluenciou a visao
acerca do movimento, ja que para Sulpicio Sever@ciRano e outros bispos
priscilianistas partilhavam do gnosticismo e até&mme eram conhecedores de praticas
relacionadas a magia, enquanto o autofiltto ao obispo Damasdentou comprovar

sua ortodoxia, fazendo severas criticas as heteiaslalo IV século. Neste ponto
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também se destaca 0 conhecimento do autor do oratsl regras em jogo mampo
religioso, j& que busca no bispo Damaso um apo® pudesse subverter os danos
causados pelo grupo antipriscilianista dentro dainsella, procurando convencer o

bispo de Roma dos riscos que a querela traziagpgaradpria ortodoxia.

Embora néo haja referéncias ao imperador na dotag#@o priscilianista, a
Crbnica de Sulpicio Severo deixou evidente o pdpeé¥laximo na virada dos rumos do
movimento. Ao analisarmos as a¢gfes do episcopaddooamentacao ficou claro o
carater de disputa entre agentes do campo religiaspestao priscilianista do IV e V

séculos.

Em relac&o ao ultimo Tratado priscilianista arales O Libro sobre la fe y los
apocrifos, percebemos que o autor preocupou-se em defenmessailidade de leitura
de textos que ndo constavam como reconhecido®getioxia, e o fez enfatizando sua
crenca de que estes também seriam de "inspiragé@tiDessa forma verificamos que
este tema apresenta-se como um elemento significai consolidacédo da ortodoxia.
Compreendemos assim, quenonopolio dos profissionaeclesiasticos na producao de
benssimbolicos no caso o canone, teve papel significativo naestcdo da dindmica
e na conformacdo da hierarquia de posi¢des no cegtigimso naquele periodo.

Ao iniciar a analise do conjunto de documentosregftes ao século VI,
constatamos que a chegada do suevos a Peninsulza Ib@ um fator gerador de
grandes mudancas no panorama politico e religialterando e desestabilizando os

referidos campos, afetando a organizacdo da higeaeglesiastica.

Empreendemos um breve panorama acerca da priotgiv@rsao dos suevos a
ortodoxia nicena que teria ocorrido no ano de 4389servamos que esta conversao
poderia significar o reconhecimento da elite ed&gta como uma instancia de poder,
no entanto, seu carater efémero e superficial palitecou o panorama anterior, ja que
em poucos anos 0S suevos abracaram o cristianisrsua versao ariana. Concluimos
gue este fato acabou por favorecer o fortalecimdotanovimento priscilianista, em
especial, nas areas mais ruralizadas e entre dagépucamponesa, visto que enquanto
permaneceram no arianismo, 0S Suevos, € mesmo reenarcas, embora nao
implementassem uma perseguicdo direta a ortodaigreja, também nédo buscaram

restringir o priscilianismo.
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Outro elemento que contribuiu para a desorganizdegdortodoxia crista foi a
dificuldade encontrada para a realizacdo de cosdidivorecendo o recrudescimento do
movimento priscilianista. A desestruturacdo da dngpria eclesiastica e
consequentementd camporeligioso transpareceu ainda na carta do Papdlidiiap
Arcebispo Profuturo de Braga de 538. Contudo, atelpi deixa entrever que o

episcopado peninsular gozava ainda de certa \atiid

A segunda conversdo dos suevos a ortodoxia ogstdieu no periodo entre 558
e 561. As consequéncias da conversdo dos suevosaima oscampospolitico e
religioso. Relacionadas aoampo religioso temos a reestruturacdo da ortodoxia
eclesiastica e as a¢fes do episcopado contradliprismo e as praticas consideradas
como heterodoxas. Nmampopolitico, tal converséo favoreceu o fortalecimenterno
e externo do reino suevo. Nas duas narrativas geerévem a conversdo temos em

comum a chegada a Galiza do monge Martinho.

Ao chegar a peninsula, Martinho fundou o mostedeoDume, que passado
pouco tempo ascendeu a categoria de bispado. Adssca esta fundacdo apareceram
as primeiras indica¢cOes da alianca entre a Igrgan®narquia, visto que a construgéo
do referido mosteiro teria sido resultado da cbotgdo do monarca, fornecendo os
meios necessarios para a implementacéo da abadier@sse comum as duas esferas
para a instalacdo do cendbio na regido constimia-gartir da premissa que este
serviria ndo sO a propdsitos evangelizadores pre i hierarquia eclesiastica, mas
também como fator agregador e difusor da ortodogiao elemento de identidade e

unidade dos suevos.

Membro reconhecido doamporeligioso da Galiza do século VI, Martinho de
Braga acumulou capital simbdlico a partir de sugeon nobre, a qual foram agregadas
sua formacéo cultural, e sua posterior producaelectual, sistematizada durante o
periodo de seu bispado em Braga. Embora o conpimtsua obra seja heterogéneo,
podemos considerar que seus escritos tinham comm @mum, o objetivo de

contribuir com a reorganizacéo e consolidacéo dgdg

Observamos que as acbes de Martinho e do epistopakhico ndo se
restringiram a producéo intelectual, sendo a revrggdo da hierarquia eclesiastica um

dos objetivos centrais das acdes implementadagofganizacdo paroquial culminou
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com a criacdo de novos bispados e a divisdo daOopwdér de Braga em dois

arcebispados, aumentando ainda o numero de dioggisespais de oito para treze.

As acOes empreendidas pelo episcopado sejam em osganizagcao
administrativa, nas politicas de combate ao pi&t8mo e as praticas tidas pela Igreja
como pagas, inseriam-se em um projeto no qual oamantinha papel ativo.
Compreendemos que esta alianca se construiu ar mhtipremissa de que a
sobrevivéncia e independéncia do reino suevo dépeedunidade politica favorecida
pela unidade religiosa. Concluimos que, entre suiemtagens, a conversao sueva a
ortodoxia cristd geraria ganhos a monarquia nos itdsmbexternos e internos:
primeiramente, no ambito externo produziria umasistamento maior da monarquia
visigoda ariana, e internamente poderia possibaitadesdo do conjunto da populacao a
um credo unico favorecendo uma integracao idecdogie alargaria as bases sociais de

sustentacdo da monarquia sueva.

Outro elemento que acreditamos ser relevante ags& o carater sagrado
concedido ao rei pela hierarquia eclesiasticapvigie os bispos reconheciam suas
acbes como sendo inspiradas por Deus. Consideramda que a relagao Igreja-
monarquia transpareceu na influéncia que MartineoBdaga, como porta voz do
episcopado exerceu sobre 0s monarcas suevos, agsumm papel de tutor e
conselheiro. O rapido processo de aliangca entreomarguia e a Igreja pdde ser
verificado na convocacao, feita pelo monarca, duis doncilios bracarenses, pouco
tempo depois da conversdo. Assim o0 rei passou antepapel ativo no processo de

reorganizacao eclesiastica.

Comprovamos, na analise empreendida sobre as datas bracarense, a
perturbacdo na@amporeligioso provocada ndo so pelo longo tempo passadh a
realizacdo de sinodos, mas principalmente com ablgnas relacionados ao
movimento priscilianista. A falta de referénciasag@anismo nos faz entender que este
provavelmente ndo se configurava mais como um @nadl para a Igreja nesse

momento.

As atas nos revelam que a maior ameaca para coppio reunido no |
bracarense era, sem duavida, o priscilianismo. Datata, podemos concluir que o
movimento ndo estava restrito aos camponeses, neasgigda persistia dentro do clero

da regido.



155

Tal como o concilio de Toledo |, as deliberacGesgntes nos dezessete artigos
antipriscilianistas do | bracarense revelam antigosovos elementos vinculados ao
priscilianismo. Questdes como a natureza da Trindagle havia aparecido pela
primeira vez no concilio toledano, foram retomadasartir do pressuposto que o
priscilianismo ndo se afastava dogmaticamente tiadaxia em sua primeira fase,
concluimos que este ganhou contornos mais hetevsdotxazendo a discussdo

cristolégica até o século VI.

A relacéo estabelecida entre os priscilianistas maniqueistas € outro elemento
ainda presente neste momento. A condenacéo asagraeterodoxas de jejum, e ainda
a abstinéncia de consumo de carnes, nega¢do donGwEty e procriacdo apareceram
em alguns dos artigos analisados. Contudo, obses/gme é no primeiro bracarense
que surge pela primeira vez uma referéncia exal@ifigura do diabo. Verificamos
assim, que neste momento a Igreja esforca-se enulam mais explicitamente, a
heresia e o diabo, considerando o mal como sinédienleeterodoxia. Vimos ainda que
esta relacdo foi reiterada em outro documento dooge o De Correctione

Rusticorum.

Outra associacao reforcada pelo episcopado nasneénconciliares é a do
movimento com crencgas astrologicas, que ao nossmasT consolida-se a partir da
incorporacao de elementos da religiosidade autéatarcomposicdo do movimento que

teria se revertido emapital simbdlicopara o priscilianismo.

A preocupacdo da ortodoxia em consolidar a hiararglentro docampo
religioso aparece novamente no | bracarense, esimiim pela proibicdo de que
mulheres pudessem reunir-se com homens que ndnfas=us parentes. Percebemos,
ainda neste momento as referéncias aos escrit@sdecados apocrifos, no entanto a

condenacao agora recai sobre textos que estarfandios na Peninsula Ibérica

Concluimos ainda que na abertura das atas doritiltm de Braga, Martinho,
que presidiu o concilio, procurou evidenciar a otidagcdo docampo religioso,
supostamente decorrente do sucesso das acdessdopagio contra 0 movimento em
consequéncia das deliberacbes do | bracarensmaafilo que naquele momento néo
existiam mais problemas relacionados a fé na reg@éaora, os canones das atas deste

concilio sejam caracterizados com disciplinaresfa@matas constatamos a presenca de
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um artigo que destaca a pratica de jejum dos pasiEtas, o que pde em questdo a

afirmativa do bispo de Braga.

Em nossa andlise d@&apitula Martini encontramos ainda seis artigos que se
assemelhavam a artigos do | bracarense. Nestescapareferéncias aos apocrifos, a
crenca na astrologia, ao costume de abster do mmnde carne, entre outras. A partir
destes indicios, concluimos que Martinho de Bragao porta-voz autorizadada
Igreja buscou por meio dzficacia simbodlicade seu discurso, desqualificar o vigor do
movimento. Tal conduta, entretanto, ao contrarigpatendido revelo-nos vestigios da

presenca do priscilianismo em pleno século VI.

Como dultima documentacdo do século VI, analisamegrmao intituladde
Correctione Rusticorum Verificamos que o objetivo do referido escrim b de
extinguir as préticas religiosas que ndo estivessenctonformidade com a ortodoxia
nicena. Assim, qualquer expressao religiosa detviém considerada um erro que
geralmente era induzido pelo diabo. Nesse documeetificamos que a hierarquia
eclesiastica buscou normatizar as religiosidadesulando divindades do pantedo
greco-romano transmutac¢des mal, sendo reconhemdas corretas somente a oragao e

0 batismo.

Assim, as reflexbes trazidas até aqui, comprnovaossa hipdtese que a
existéncia de interesses comuns partilhados estranoposeligioso e politico em cada
um dos periodos analisados, séculos IV e VI, inftiu na caracterizacdo dos grupos
dominados como dissidentes. Logo, tanto no per@tmdseu surgimento, no século 1V,
como em sua nova etapa, no século VI, o pricilmnisconstituiu-se como uma forma
de reacao, respectivamente, a consolidacdo decalamntre a Igreja e o Império, no
século 1V, quanto ao projeto de fortalecimento esotidacdo do reino suevo no século
VI.

Dessa forma, provamos ainda que o combate ao reatnpriscilianista em
suas duas etapas foi uma das estratégias de éortaldo e consolidacdo do poder na

esfera politica.
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